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2. Descripcion

Trabajo de grado que se propone nace mediantenteraencion en el Colegio Internado Atshintukuari@ Nevad:
de Santa Marta, mediante una Taller de Video peflaxionar sobre las distinta miradas sobre el &/ien e
contexto de la Educacion propia indigena, por exdencuentra desarrollandose un modelo educatiwa\lamadd
Shama Zhigui (dialogar conocimiento), lo cual tiemeenfoque hacia el rescate ldecultura y la identidad Wiw
Ante esta iniciativa se aborda las problematicaseenifios tradicionales y los nifios provenienteslade zona
urbanas, quienes el internado los acogen parddogtasu identidad como indigena y Wiwa. Por Iddiel taler y el
proceso escritural de este trabajo fue dar el ldgaenunciacion a los estudiantes sobre sus canoegcsobre ¢
Wiwa ante una educacion que busca homogenizar deglimaginarios colectivos del ser indigena enogitextg
Wiwa. Los videos ralizados por los estudiantes son clasificados,izathl y transcrita en este trabajo tratand
responder: De qué manera, mediante un método ddeukbcamara, puedo evidenciar las diferentesdasrael se
Wiwa en los estudiantes del Internado Atshintukua?
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4. Contenidos

En este trabajo de grado se aborda desde unaptidergeneral de la cultura y la Educacién Wiwgusgamente s|
encontrara una generalizacién sobre la teoria @eltara “Cultura #ka”. Teniendo en cuenta que la investigag
aborda los medios audiovisuales y la representadi&nindigena Wiwa en el video y cine se encontnam
acercamiento la representacién de los Wiwa en kxigs audiovisuales donde se titula “Atuama”.

Luego de unas conclusiones previas se encontratdetladologia de la investigacion en la que se hat
acercamiento sobre el proceso del Taller en Atskirg, la Camara para documentar.

Finalmente se hallara analisis donde surgieronsitagentes categorias: Nawinzhe cultura (‘Nuestitu’),
“Nawi Wiwa, mawi ni kimamnkui” (‘'Somos Wiwa, ¢y ustedes que son?’), Ragymmarugashkandua (‘Soy
el mismo, pero otro’) ,“Nawi Wiwa,umkurrashka inzhina nawinzhe dumaskutuarra” ,('Somos Wiwa y, ¢,cémo

cuidaremos lo nuestro?’), Bima Nawinzhewshkandziama (‘¢, Cuél es la forma de ensefiarnos lo pPopiq

Atuama (‘Modos de vernos unos a otros’) , Nezhiwanawingui atushisha (La forma en que nos ven
como nos mostramos), Gegerga zhana nanakuaga (fibsrgue ser de la Sierra’), La cdmara subjetivaoco
un vestigio de la narracion oral de los Wiwa, Ldaigacion mediante la camara como una herramiedtgpgica
para reflexionar sobre la cultura Wiwa.

Finalmente las conclusiones breves y como anexbalkan los siguientes: Glosarios, Imagenes gesdmagenes
del taller. Ademas est@bajo viene con un documental llamado Atuama.

i6n

y

5. Metodologia




Esta investigacion fue cualitativa ya que se pditeneflejar algunos rasgos de la cultura Wiwa lezoatexto de |
Educacién. La intervencién de caracter etnografiooconsisti6 en ser estricto en todos sus instrtonde
recoleccion de datos, ya que conociendo mi comdnigi@etendia mas bien propiciar espacios dondtﬂ los
estudiantes podian enunciarse mediante la camara ana herramienta para la recoleccion de datogrdelesq
etnogréfico se entendera poner en formalidadeatads.

Inicialmentese ofrecid un taller dando un acercamiento al lejggaudiovisual, pero los estudiantes tenian kxtiol
de usar la camara de la forma que ellos queriaeamg) los videos clips realizado por ellos emlashes se hac
seleccion. Luego los videos clips fueron categdiasgpor su contenido y luego se hizo el analisis cips

6. Conclusiones

-Que el sistema educativo Shama Zhigui, tomando cbase el Sistema Educativo Indigena (SEIP), palitiel
fortalecimiento de la cultura desde la apuestacativa Estatal y Wiwa, copia estructuras merséeneocidentales
como Internado Atshintukua, quien implemente lagudiicas de la educaciéon occidental tradicional padgenizar
a los que no caben dentro del imaginario del sevaNi

-Los medios audidsuales no es solo para hablar de la tragediasiatbgenas, ni solo para hacer evidencia d
cosmogonia o su forma de vida idealizada, ya qusammirada suele buscar audiencia externa, pandang se h
pensado una produccion audiovisual para 8/gue ademas permita indagar estéticas del lenguaevisual dq
acuerdo al contexto.

Por ellos medios audiovisuales debe jugar un papelamental en el proceso de fortalecimiento otaézacion
cultural ya que permite un dialogo horizontal emb®distintos, también permite acercarse a los ancjanageres
nifios mestizos.

Elaborado por: Ismael Conchacala Gil

Revisado por: Carlos Fino

Fecha de elaboracion del Resumen: 18 06 2015




MUKU-KA
Iwandzia ya shka wdkuragin nawingui myashe, nawi zha atunukura kua inzhina
nekinzhamnuka, awawinkandziamke #hashka , ima zhisaka zhinzhoma go augarru, ya ingui
video tka Atshintukuaka shi zhakdzia ukugashka ingui zhishizha ingui nawi shkakura
inzhina azhi azhi nanaunkura guaka awega. Imeuwmkura guaka awegaru, zhinzho
shindzinukandzinamba camara kakangieizhjwan raga ingui iyambangui asheshisha awega,
ukuashka ingui iya iya shindzi wndziru ingui nawingui zhimashe awega, nawi shi
unkandzianukurayka.

Aweningua nawinzhe kamga, Colombiamba, ingui shkanzhe zhinzhoma zhiguiama
bimim kanzhanekadzinga zhigaguiyanpana ukambaui, iyaru “Shkanzhe shinkandziama”
ya (SEIP) imaru minsha Etnoeducacion akimazkanekuni uyame tshijintshuka, awekima
ya imaga guagaye ya nawi Wiwagangua, Shama Zhigshpmpana. Memeru nawinzhe kua
ya nawi neknzhakutsha uka agi jintsha, anzhakutsha awega. Ime nawinzhe nekura
zhiguangurashka, ingui nawiga sknkandziankuramba wtalunzhengui go, aweningua
santalumbulu neka awanka shkawpanega, ime yunkuame kima Internado Atshintukuamba
ima inguna zhiguiya awega eku nayanaruga.

Bungingamandzina: Wiwa, nawinzhe-cultura, nawinzhe-identidad, shikandziama, atuama.

RESUMEN

El indigena esta acostumbrado a reflexionar y mrest los fendbmenos que acontecen en su
cultura con base en multiples opiniones externas.ténto, en esta investigacion pretendo
evidenciar las distintas miradas del ser Wiwa airpde la apropiacion de la camara por parte

de algunos estudiantes indigenas del Colegio-laterrAtshintukua mediante la experiencia



del taller como un instrumento de recoleccion deslde tipo cualitativo y a la vez, como una
herramienta pedagodgica que nos permite hablar sal@stra realidad social en un escenario
educativo.

En la actualidad, Colombia desarrolla una nuevdtipal educativa para la poblacién
indigena; el Sistema Educativo Indigena Propio PEEde gesta como una respuesta ante las
falencias presentadas en la propuesta de Etnoedocaeor esta razon, los Wiwa han
empezado a construir un sistema educativo pensastbedsu propia cultura. Se conoce como
‘Shama Zhigui’ (en espafiol, ‘dialogar el conocini@ny tiene como propdésito fortalecer la
identidad Wiwa que se ha visto afectada por mékijglambios a lo largo de la historia.

Sin embargo, las tensiones surgen cuando se impanestructura educativa semejante a la
occidental, pero con un objetivo opuesto: indigania los Wiwa que se han asimilado a la
cultura ‘sintalu’ (occidental). Por tanto, el internado Atghkua es de vital importancia para
entender los fenbmenos de la cultura y la identitfaga en el contexto de la educacion.

Palabras clavesWiwa, Educacién, Cultura, Identidad, Representagisual.

ABSTRACT

Normally, the Indian reflects and questions phenmm@garding his culture based on multiple
outside opinions. Therefore, this research aimshtaw different perspectives on being Wiwa
through the camera use by some indigenous stuffemtsAtshintukua Boarding School. The

workshop experience was chosen as a qualitativae atdiection instrument and a pedagogical
tool as well. It allows us to talk about our socklity into an educational setting.

Nowadays, Colombia is developing a new educatipobty for the indigenous population:



Sistema Educativo Indigena Propio (SEIP). It enligeresponse to the weaknesses of the
previous model: Ethnic Education. For this reasbiwa people have started the design and
implementation of an educational system for theuncculture. It's called ‘Shama Zhigui’
(‘Dialoging Knowledge’). It's intended to strengtheWiwa identity, which has been
significantly affected by several changes througliooe.

However, tensions emerge when a Western-like emunzdtstructure is imposed with an
opposite objective: indigenize Wiwa individuals wihave been assimilated tairgalu’ culture
(Western culture). Therefore, Atshintukua Boardswiool is critical to question Wiwa culture
and identity.

Key Words: Wiwa, Education, Culture, Identity, Visual Repratation.
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1. INTRODUCCION

Este trabajo pretende ser un aporte a mi comumikgmbcto a los procesos de elaboracion
y seguimiento al proyecto de “educacion propia’cul tiene una clara orientacion hacia
la permanencia y el autoreconocimiento.

El Sistema Educativo Indigena Propio (SEIP) es#dancia encargada de la politica
educativa cuya responsabilidad es “responder mgessidades actuales de los indigenas en
Colombia, estableciendo autonomia y desarrollo &t a favor de la pervivencia”
(CONTCEPI, 2013) en medio de una sociedad domin@ueidental) que invisibiliza y
visibiliza segun su conveniencia.

En este marco, el modelo Shama Zhigen espafiol, ‘dialogar el conocimiento’)
formulado por la comunidad Wiwa, a la que perteog®e ha planteado como una
propuesta de educacion propia. Este modelo se headp en el Colegio-Internado
Atshintukua, ubicado en el corregimiento de SamJdel Cesar (La Guajira). En esta
institucion, convive una comunidad que se carazgudr ser muy diverS@ue en primera
instancia nos referimos a los Wiwa mestizos y tiadales. Por esta razén, es un espacio
muy propicio para la discusion sobre los fen6medespermanencia y cambio, y las
tensiones gque esto genera en el entorno educa@mtrg sus miembros.

Fue en esta institucion en la que decidi reahziainvestigacién. Quise indagar acerca

de las distintas miradas sobre el ser Wiwa a ficalaprender las dindmicas culturales y

1 . . . , . . . . .
Entiendo diverso como una comunidad heterogénea, es decir en donde conviven Wiwa tradicionales y
otros con diferentes grados de mestizajes (ver en el glosario mestizo y tradicional).
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educativas mediante la creacion de espacios dgaodm por parte de algunos estudiantes,
haciendo uso de la pedagogia visual.

En el presente trabajo, veremos que la incursidla ddmara como una herramienta de
la pedagogia visual nos permite acercarnos eragediros”, me refiero entre las diversas
formas del ser Wiwa, especialmente con la poblaeducativa. También haremos un
acercamiento a las formas de vernos a través sebsliivo conocido como la camara ya
que este permite el dialogo sobre nuestra culRwmateriormente los videos realizados por
los estudiantes sera un insumo para hacer el deddisis y tener una conclusion

mediante las observaciones que se haga con eliah&tearico.

1.1. Planteamiento del problema

La inquietud sobre el tema nace a partir de unaeréxmcia vivida durante la
implementacion de la politica de Etnoeducacion, ocwpbjetivo se basaba en la
preocupacion por la identidad indigena y la pres®on. Las nuevas politicas de educacion
indigena esta fundamentada hacia el mismo horizom® el SEIP. Por consiguiente el ser
indigena se debate desde el contexto de la edndaciiyena, por ellos lo Wiwa avanza un
proyecto educativo como Shama Zhigui (SZ) dondeduesponder la actualidad de los
Wiwa y hacia una meta de revitalizacion, teniendim@ escenario la institucion educativa,
en este caso Atshintukua. Aunque ha pasado los afagsedio de tantos cambios y donde
se esta considerando la etnia Wiwa como la pémgliddual de nuestra autenticidad como
indigena, la institucion educativa con su proye8i aparece como un escenario para
fortalecer nuestra cultura e identidad y de estaamsasegurarnos que con esto se tendra

como objetivo la permanecia y la preservacion deyas de nuestros ancestros. No
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obstante, las producciones audiovisuales juegampapel muy importante cuando nos
referimos la manera como nos ven o nos vemos, B cansta de un idealismo
(ecologistas, espirituales, cultura ancestral) gtimizados (violentados, colonizados,
perdida cultural).

En ese sentido y siendo Wiwa, la presente invaestiganace bajo la necesidad de
responder las inquietudes que me ha surgido sélomedelo de educacion que revitaliza y
su papel en la sociedad Wiwa, en la condicion dijecomo habia mencionado, de igual
manera entender los discursos que genera en erdgolmaamara como una pedagogia
visual donde se expresan y se hace visible “yo migntre nosotros y los otros”, siendo
que la mirada idealista no es la Unica forma paldan de nuestra identidad.

Todo lo mencionado nos lleva a reflexionar sobrgagel que cumple el Internado
Atshintukua, quien se ha apropiado de los discdesta politica educativa para indigena y
luego como los estudiantes replican el discursoaleinzhe (lo nuestro), en busca de lo
auténtico, lo vemos cuando en la propuesta de Sehfean en el tema de la identidad
construida desde lo ancestral, que lo pasado dgbetomado para legitimar nuestro ser
homogéneo(religion, vestimenta, econdmico etc.)temar en cuenta algunos aspectos
desde la individualidad y la condicion social qisetkifica.

Recordando una frase que escuché en una convemaiéniras se desarrollaba un
debate sobre el alfabeto Wiwa, en Atshintukua. Uwa\pregunto: “¢;qué es ser Wiwa?”.
Como investigador pensaria que es valido anexardgunta: ¢Qué me hace ser Wiwa?
Dado los anexos la pregunta investigativa sefide qué manera, mediante un método de
uso de la camara, puedo evidenciar las diferentesimdas del ser Wiwa en los

estudiantes del Internado Atshintukua?
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En palabras méas concretas, es evidenciar las noostnes identitaria en torno al ser
Wiwa, en estudiantes del colegio Atshintukua, mmagida apropiacion de la camara, para
generar formas de vernos y reflexion sobre lasrglagemiradas del ser Wiwa.

Por lo anterior, la presente investigacion pretemilgar sobre las construcciones
identitarias respecto al ser Wiwa por parte de dstdiantes del colegio Atshintukua
(Corregimiento de San Juan del Cesar, Guajira),ocanma apuesta hacia una pedagogia
visual, proyecto ejecutado durante el taller dewidealizado el mes del 22 de abril al 2 de

mayo de 2014.

1.2. Justificacion

La presente investigacion nace por la necesidactsfmnder a las multiples inquietudes
gue me han surgido respecto a mi cultura, al pggpelcumple la educacion entre nosotros
y a la manera en que se replican ciertos discuestee los estudiantes, altamente
orientados al tema de la identidad colectiva, mar en cuenta las perspectivas
individuales y la diversidad que hay.

Es probable que en este trabajo investigativo,nalgWiwa y sntalu (con este término
nos referimos a los occidentales, incluyendo campgscolonos, gente de la ciudad, etc.)
se sorprendan al encontrar una postura criticaedobrprocesos de fortalecimiento de la
cultura Wiwa, al leer sobre las resistencias qugeseran alrededor de la construccion del
modelo educativo Shama Zhigui. Uno de los objete®gjue, al compartir la experiencia,
se haga visible la voz de diferentes personasrgagran a la comunidad y que “no caben”

en el imaginario generalizado del indigena de ¢ar&iNevada de Santa Marta.
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También es un ejercicio en el que un hombre Wiwadahde y para su cultura, ya que
tradicionalmente las voces autorizadas en el camspdémico siempre han sido personas
ajenas. Esta vez no se trata de un antropologaerdal autorizado para hablar ni de un
realizador que trata de exotizar o idealizar aigada. La metodologia de trabajo propuesta
permite un didlogo horizontal entre nosotros.

Por altimo, mi experiencia como educador en arigsay me permite desarrollar nuevas
estrategias pedagogicas y un pretexto para incasitas artes visuales a mi etnia,
deseando que este proceso nos lleve a encontraasnfermas narrativas y estéticas en el
quehacer de esta disciplina, y que podamos corlaeetn una herramienta para dialogar
sobre los temas que nos compete en nuestra socedadpecial en el escenario educativo.

Es evidente que se han elaborado diversas investigss y trabajo de grado sobre los
indigenas en Colombia, sin embargo son pocos lofegionales indigenas que han
realizado sus propias tesis en artes visuales nanotientacion hacia su comunidad, al
menos entre los Wiwa. Por tanto, considero queesgmte trabajo es significativo para la
Licenciatura en Artes Visuales de la Universidadad@@gica Nacional, pues puede generar
nuevas perspectivas indigenas para entender unnpgjoo nuestra realidad en los campos
educativo y formas de vernos en los medios audialas al ofrecer propuestas alternativas

de investigacion y un dialogo respetuoso entrafEs y algunos aspectos culturales.
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1.3. Objetivos

1.3.1General
Reflexionar sobre las construcciones identitarespecto al ser Wiwa por parte de los
estudiantes del colegio Atshintukua al emplear ispakitivo de la camara como una

herramienta para ver y dialogar con otros.

1.3.2. Especificos

* Fomentar un espacio de creacion visual junto cerestudiantes para conocer sus
imaginarios sobre el ser Wiwa mediante la idergtdion de escenarios, actores y
discursos.

» ldentificar en los materiales filmicos realizados [os estudiantes que aborden el
tema de la cultura, la identidad y la educacion ®Wipara hacer el andlisis
correspondiente.

* Reconocer algunos hallazgos como producto de @estastigacion, para dar

debidas conclusiones personales que aporte ardésale la educacion Wiwa.
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2. MARCO REFERENCIAL Y CONCEPTUAL

2.1. Caracterizacion del contexto

2.1.1Ubicacién y poblamiento

Aungue los Wiwa nos autodenominamos como tal,larfgp de la historia hemos recibido
otros nombres, como sanja, malayo, arsario, guamamacacero, etc. Segun los datos del
Ministerio de Cultura (2010), superamos los 10,70&mbros.

Estamos distribuidos en tres zonas: la zona noratielel municipio de Valledupar, en
el departamento del Cesar, donde existen cerc& @erhiunidades (cuatro en las cuencas
de los rios Cesar y Badillo); en el sur de La Gaajprincipalmente en el municipio de San
Juan del Cesar, en las cuencas de los rios BaMerwkazo, Rancheria y Potrerito, donde
se ubican 14 comunidades, y en los municipios @dd&tha y Dibulla; y en Santa Marta
(Magdalena), en las cuencas de los rios Jerézag gpGuachaca, donde se ubican diez
comunidades (CINEP, 2010).

Debo admitir que no conozco la mayoria de estasin@ades, solo las del Magdalena,
y algunas del Cesar y La Guajira. En estos treartlapentos se concentra el 99,41% de la
poblacién Wiwa, que representa el 0,8% de la paaodigena de Colombia (Ministerio

de Cultura, 2010).
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Convencian
Cabecera Municipal
ia Principal

— Rlo Principal
[_] Departamento
Mumnizipio

Pusbla

- Wiwa

llustracion 1. Municipios con presencia del puaiMiova
(Vicepresidencia de la Republica, s.f.)

Somos una etnia considerada una etnia en via deiéxt debido a la baja densidad
poblacional. Actualmente seguimos emigrando errafites lugares, como municipios u
otros departamentos como Magdalena y Guajira, pogdneral nuestra tendencia es
desplazarnos continuamente, tal vez sea esta & rgae aunque nacimos en Cesar
actualmente pertenecemos a Magdalena, por esfoldaciones no crecen. Por un lado
segun el Censo de 2005 (DANE, 2007), el 50,8% sombines (5,433) y el 49,2%, mujeres
(5,270). Hay Wiwa en otras regiones del pais aaalésla compleja movilidad de los
pueblos indigenas hacia las areas urbanas deltphisomo se describe en el siguiente

cuadro:
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Departamento Municipio Cabecera Resto Total
H M H M
Agustin Codazzi 9 10 1 0 20
Cesar Becerril 6 8 118 101 233
Pueblo Bello 2 1 11 8 22
Valledupar 80 86| 2270 2173 4906
Barrancas 10 7 5 7 29
Dibulla 5 4 418 424 851
Guajira Fonseca 25 23 7 2 57
Maicao 4 10 84 73 171
Riohacha 79 92| 335 319 825
San Juan del Cesar 348 | 377| 1294 1236 3255
Distraccion 0 0 9 9 18
Hatonuevo 4 4 1 4 13
Magdalena | Santa Marta 19 21 214 204 458
Uribia 0 1 6 11 18
Villanueva 8 9 0 0 17
Resto del pais 107
TOTAL 10,703

Tabla 1. indice de poblacion Wiwa, segin Censo0ds gMinisterio del Interior, s.f.)
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Los Wiwa compartimos la Sierra Nevada de Santaa{&NSM) con otros tres pueblos
indigenas (Kogi, Arhuaco y Kankuamo), juntos ejaros control social y jurisdiccional
sobre el territorio que nos fue titulado bajo fpufia de resguardo Kogi-Malayo-Arhuaco de
la Sierra Nevada de Santa Marta, compartiendo 83837 H (Ministerio de Cultura,

2010).

2.1.2 Resefia etnohistoérica

Trillos, Reichel-Dolmatoff y Ortiz (1989) registrajue después de la Guerra de los Mil
Dias, nuestros ancestros Wiwa, cuyo territorio gip@l se localizaba entre la cuenca
media-alta del rio Rancheria y los cursos superideslos rios Cesar y Badillo, se vieron
muy afectados por una colonizacion agricola parieeha ganadera proveniente de las
partes bajas que rodeaban esta zona.

Al impacto de esta colonizacién, le sigui6 la ofiigacion del Orfelinato de la Sierrita,
en el antiguo asentamiento colonial Wiwa de El Rosa@onde los misioneros ejercieron
sus actividades de conversion y control sobreridgenas en el siglo XVII.

A partir de 1972 y hasta 1980, los Wiwa vieron césooterritorio era invadido por
cultivadores y comercializadores de marihuana,sidvaque desaté un agudo proceso de
descomposicion social y violencia en esta partar@dalizo serrano. Esta situacion los llevo
a huir a otras partes de la Sierra Nevada, espeaig hacia la vertiente norte, donde
buscaron refugio entre los Kogi, quienes no satigroesolvieron retirarse hacia las partes
altas de los valles de sus tierras, como el at®ancheria y las cabeceras del rio Barcino.

Cuando la bonanza de la marihuana paso, los cofarosn desocupando el territorio, a

excepcion de unos pocos que decidieron quedarsuemequefos predios. Los Wiwa
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comenzaron a retornar lentamente y a repoblardestamientos de Guamaka, Marokaso y
Semimke. Empezd un proceso de recomposicion que&abasrescatar formas de
organizacion social previas, las concepcionesioslag sobre el mundo y el sentido de
pertenencia a un grupo étnico distintivo.

En la actualidad, los indigenas serranos hemosdogpreservar una pequefia porcion
de nuestro territorio. La clave de nuestra resiséey de la continuidad de la sociedad
indigena serrana es el control de nuestras tiesadse todo, de aquellas franjas de tierras

mas elevadas, situadas por fuera de la frontecaldaizacion campesina (Correa, 2001).

2.1.3.0rganizacion sociopolitica

El mama, conocedor y transmisor de la Ley de Origerel especialista magico-religioso
con mayor importancia dentro de la organizacidénasoPoliticamente, la autoridad recae
en tres figuras: el gobernador, el comisario y @boc Este ultimo tiene, entre otras
funciones, el cuidado y mantenimiento de la casantenial de los hombres. Las 27
comunidades Wiwa existentes en los tres departasmeméncionados estan agrupadas bajo
la orientacion de la Organizacion Wiwa YugumaiunnBuanarua Tairona (OWYBT)

(Arango & Sanchez, 1997).
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2.1.4Vivienda y desplazamiento

llustracién 2. Casas tradicionales Wiwa

Dentro de las comunidades Wiwa del Cesar y La @Gydas formas de las casas que se
construyen son diversas: algunos las construyertezthtos de paja; otros, con laminas de
zinc. Cuando se encuentran en sectores que estatesccion con los Kogi, construyen
las casas mas redondas, aunque se considera doentas propias de las construcciones
Wiwa son de forma trapezoidal.

La vida en la zona urbana se adopta de acuerdonéxto y la forma de vida de los
costefios, donde cambian las formas de las vivietalatimentacion, las dinamicas laboral
y educativa, entre otras. Podria ejemplificar sfteacion con el modo de vida de algunos
primos: viven en arriendo, la dieta depende dalesg y de la compra diaria de alimentos
en la tienda. Como no le hablan a sus hijos eengua émuna, adquieren acento costefio

y algunas de sus formas de vida.
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En la década de 1980, un grupo de Wiwa del CekarGuajira se desplazaron hacia la
cuenca de rio Guachaca. Alli, iniciaron un procdsoimplementacion de la politica
etnoeducativa bajo el liderazgo de Ramon y Santi@goel cual se consolido con la
conformacion de un poblado llamado Kemakumake Kdiest por la catastrofe natural
ocurrida en octubre de 2014).

El escenario educativo se consolido con la InsGtucZalemaku Sertuga, donde
actualmente estudian los nifios Wiwa con lastalu”. El desplazamiento no solo significo
la construccion de un poblado y un centro educatsioo también la realizacion de
procesos de recuperacion y retorno a la Ley dee@rigsi como el afianzamiento de la

identidad (OWYBT, 2012, pag. 34).

2.1.5Estructura familiar
Algunos Wiwa, al igual que las otras etnias de MSBI, practican la poligamia,
especialmente los integrantes de la comunidad qeeem jerarquia, como los m&mg
también quienes pueden asumir la responsabilidadatdener hogares simultaneamente.
La poligamia no es aprobada por todos, sobre tégionas mujeres se resisten a esta
situacion.

Al igual que en muchas sociedades occidentales,dharsas estructuras familiares:
nucleares, extensas, monoparentales, ensamblédasysmacogedores (Stassen, 2007). Sin

embargo, no se aprueban las uniones del mismo sexo.

2 .
Ver el glosario
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2.1.6.Situacion linglistica e interétnica

El dumuna es nuestra lengua materna. Se estima que hayliB&0 hablantes, por lo que

se considera una lengua potencialmente amenazB@H(E 2013).
Una de las mayores preocupaciones (...) es la péglatiual del dmuna, causada no
solo por la escuela, sino por la falla sostenidpatires y madres en la transmisién de la
misma en el hogar. Esto ha implicado que de laso#unidades en las que se distribuye
el pueblo Wiwa del Cesar y el Sur de La GuajiragkR001 solo siete se consideraban
hablantes dewinuna, es decir, apenas un 25% de las comunidade&CI2010).

La pérdida gradual de la lenguantkna es, lamentablemente, una realidad vigente kestre
Wiwa. Sin embargo, algunas familias han intentadoservarla a pesar de diversas
circunstancias como invasiones, desindigenizaciésplazamiento, mestizajes, entre otras.
En particular, Trillos (1998) menciona que las celaes interétnicas han generado dos
variaciones dialectales: a) la de los que estarpatacto con los Wiwa {nuna hablante)

y, b) la de los que estan en contacto con los Kignuna-kogian).

2.1.7 Conflicto armado

El atropello hacia los Wiwa se ha presentado désae siglos, desde las migraciones
colonizadoras que impulsaron la evangelizacionmestizaje, hasta el auge de la bonanza
marimbera en la década de 1970.

Desde la llegada de las guerrillas a la zona, losafueron objeto de estrategias de
control y de exigencias de ayuda, so pena de muertke violencia contra sus
miembros. La guerrilla llegé al territorio Wiwa €985 por ser una zona militar y

econOmicamente estratégica; su arribo marco eloirde la violencia que los afecta
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actualmente, con la ocurrencia de homicidios, deszpnes y desplazamientos. El
panorama bélico se agudiza en 1999 con la entradasdparamilitares, y finalmente

con el establecimiento de la economia ilegal deolz, que ha exacerbado la disputa
territorial entre los distintos grupos armados (€&@onstitucional de Colombia, 2009).
Desde 2001, el conflicto se agudizo con la llegdelias Autodefensas Unidas de Colombia
(AUC), ya que asesinaron a lideres y miembros deolmunidad por acusarlos de
“colaborar” con la gquerrilla; otros fueron victimade acciones violentas como

desapariciones, quema de viviendas, desplazamjgntesiutamientos.

2.1.8. Poblacion Atshintukua
Los documentos son escasos, poco se ha escrit® lsobomunidad Atshintukua. Aunque
es claro que ésta se ubica en la zona donde merabk la lenguasthuna. ElDiario del
Norte periodico de la regién Caribe, lanzé un infornemeyal sobre este pueblo (2013).
Segun este medio, el 12 de Julio de 2012 se indugualdea talanquera Atshintukua,
declarada ademas como la capital de los pueblosaWiw entrega de esa obra hace parte
de un proyecto gubernamental que desde el afio IZ9@énstruido diez talanqueras en la
SNSM: dos corresponden a los Kogi, dos al pueblwaVuno a los Kankuamo y cinco a
los Arhuaco.

Atshintukua se encuentra en la SNSM, en la jurgdic de San Juan del Cesar,

aproximadamente a 15 km de la cabecera municipadpce evidencia a continuacion:



32

llustracion 3 Localizacion general del resguardo indigena WAtghintuku

Las vivienda en la comunidad Atshintukua estan distribuidasi@nsectores: hacia
norte, esta el poblado tradicional donde las castén hechas con ‘uta’ (una especie
paja) y las paredes, de barro. También cuenta aenrespectivas casas ceremonie
‘unguma’ para los hombres y ‘ushui’ para las mujeresdgiundo sector esta ubicado al
y alli estan las casas no tradicionales, hechasacitios y tejas de zinc. En el centro, |
una casa comunal donde se realizan las actividadasibleas, et

Hada el oriente, se encuentra el centro de saluc Internado Atshintukt, el cual
consta de dos dormitorios (uno para mujeres y p&@ hombres) con sus respecti
hamacas; un comedor, bafos y varios salones de élasur, se encuentra el sitio sado,
un lugar donde cada nifio(a) reflexiona y se coaf@sndo comete alguna falta. Alli, b
un arbol, permanece un mama (la figura sacerdetalargado de aconsejar y llevar «

reflexion. Por tanto, vela por la dimension espaity emocional deada estudiantt
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Ademas, hay otro sitio donde se saca fique, aeivickalizada comunmente por los
Wiwa mas tradicionales, sin embargo en este camtext siempre, a los estudiantes se les
exige hacerlo cuando estan en disciplina como fateneastigo. En la parte posterior de los
salones, hay una huerta, un espacio en el quedl@ngs siembran yuca, entre otros
productos.

Los espacios mencionados estan rodeados por um Earla mafiana, la entrada esta
controlada por un celador, quien es uno de los Wisreservadorésy en la tarde, por un
Wiwa mestizo.

2.2 Sistema educativo

Desde los tiempos de la Colonia, la educacion fugida por diferentes érdenes religiosas,
las cuales tenian un interés particular en la esaagion. Por esta razén, el estado
colombiano firmé un acuerdo con la Santa Sede, anegliel cual pretendia civilizar a los
salvajes, como quedo establecido en la Ley 89 @6:1®or la cual se determina la manera
como deben ser gobernados los salvajes que vagariéadose a la vida civilizada”
(Rojas, 1999). Dicho acuerdo se renové en 1973.

En 1989, la Organizaciéon Internacional del Trab@JT) organizé una reunion en
Ginebra (Suiza) en la cual se retom6 como medidargela recomendacion que se habia
hecho en 1957 sobre poblaciones indigenas quelaustiminar las normas de asimilacion
de las etnias.

Dos afios mas tarde, ocurrio un cambio significamonuestro pais: la Constitucion

Politica reconocio la diversidad linglistica y awdtl. Por tanto, en 1994 se estipuld la Ley

* Ver en Glosario Mestizo y tradicional
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115 a fin de crear normas que respondieran a lanvide un estado multicultural y se
planted una propuesta educativa dirigida haciania®rias (Indigenas, Romi y Afros) que
habian sido desconocidas en sus propias tierras.

Esta iniciativa gener0 nuevas perspectivas solseildigenas, ya que uno de los
propositos era el fortalecimiento cultural. Asi aqd=stado tuvo la obligacién de velar por
éste con el fin de mantener la diversidad étnicar. €sta razén, se dio inicio a la
Etnoeducacion en la década de 1990. Este términefeee a la educacion dirigida a
grupos o comunidades que se integran a la nadiadklimas tienen “cultura, lengua,
tradiciones y fueros que son propios y autéctoi@shgreso de la Republica de Colombia,
1994).

Esta politica educativa se rige bajo los princigilesintegridad, diversidad linguistica,
autonomia, participacion comunitaria, intercultisiadl, flexibilidad, progresividad y
solidaridad. Tiene como finalidad afianzar procests identidad, conocimiento,
socializacion, proteccion y uso adecuado de laralza, el uso de las lenguas locales, la
formacion de docentes y la investigacion a favofadeomprension y valoracion cultural
(Congreso de la Republica de Colombia, 1994).

Desde el afio 2003, se empez6 a desarrollar eln&isteducativo Indigena Propio
(SEIP) por iniciativa de la Comision Nacional deafiajo y Concertacion de Educacion
para los Pueblos Indigenas (CONTCEPI). Esta fasstiectura y dialogo que se ha dado,
ha permitido discutir y definir los componentesditsho sistema.

Para la construccion del SEIP, no solo se consideraltura material, sino también
cada area de la vida del indigena y su culturadedesinicio de la vida, aun después de la

muerte y todo lo que puede afectar a un ser hunf&sto implica un proceso integral de
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rescate, recreacion y fortalecimiento mediante agldocto de valoracion de la riqueza
étnica, por supuesto, desde un desarrollo y admm@nién autbnoma de cada etnia”

(CONTCEPI, 2013, pag. 39).

2.2.1 Shama Zhigui (S2)
Frente a estos procesos tan significativos, erntrle &Viwa ha surgido la necesidad de
apropiarse de los conceptos que promueve la olieccEtnoeducacion y del SEIP con el
fin de fortalecer la identidad, ya que el debilitanto cultural e identitario ha sido evidente
desde hace siglos. Se puede entender que la nesastg el fortalecimiento cada vez
establecen como principal escenario la institucifugar de donde se busca el
reconocimiento y de donde se espera continuasisteacia a multiples cambio:
Es atinente observar que en este casi siglo y mémBoindigenas no tuvieron

tregua por mantener el reducto de sus areas coesupatientro de ellas, sus sistemas

de organizacién social, econémica y cultural. Foug lucha desigual. La condicion de

grupos minoritarios, la carencia de un poder malitireal y el absoluto

desconocimiento de los métodos e instrumentos gueleé siempre la sociedad

nacional para someterlos o expropiarlos, les oldigina simple resistencia pasiva.

Pero no por ese caracter, la posicion indigenaalenda dejo de ser una lucha.

Primero, porque nunca se interrumpio y, segundogymjamas pudo ser doblegada

totalmente. Rodéan & Florez ( citada en Trillo Ama¥$896, pag. 413)
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Los Wiwa no hemos sido ajenos a la realidad detqso de reduccionisthy a otros
factores que nos han afectado. Por este motivmodelo SZ busca implementar los
principios del SEIP y dar inicio a una recuperacuitural que actualmente se
encuentra en desarrollo en el Colegio InternadtvAtskua, ubicado en el

corregimiento de San Juan del Cesar, en el depantande La Guajira (Colombia).

llustracion 4. Estructura organizacional del sisteducativo Wiwa (OWYBT, 2012)

* Reduccionismo: La ley 89 de 1890 buscaba la reduccidn de la “poblacién salvaje” a la religion
catélica. Sobre esta base el Congreso de la Republica y el gobierno republicano clasificaron a los
indigenas en poblacion salvaje, semi-salvaje y civilizada sobre el criterio de su conversion a la
religion catodlica. Esta ley establecid 50 afios como plazo para desintegrar los territorios de
propiedad colectiva de los indigenas. Entendiendo la importancia de la cultura y la espiritualidad
de un pueblo el proyecto republicano establecid el Concordato con la Iglesia Catdlica a la que le
otorgo la tutela y educacion de los indigenas en el pais. (Nemogad, 2008, pag. 4)
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En esta Institucion educativa de la SNSM se puédergar una postura de resistencia
ante al modelo de educacion occidental y su enfolqaeia la busqueda de
preservacion de la cultura.

Asimismo, pretende formar individuos que se en&ena los mdultiples cambios y
desafios del nuevo siglo, como el debilitamientoatfpinas costumbres y tradiciones:
‘sheiumun’ (territorios), ‘zhazhikama’ (agricultyra‘tshiwanduna zhakuka' (plantas
medicinales), ‘gawi’ 0 ‘gabi’ (tejidos), #nuna’ (la lengua de los Wiwa), ‘zhamayanduna
kuiamanduna’ (musica y danza), y ‘nekamanduna argaiyética y valores).

El fortalecimiento de los anteriores aspectos esjue propone el SZ como pilares
fundamentales para construir y fortalecer la eddoad/iwa mediante la interaccion entre
los maestros externos y los tradicionales —tal@soconama’ y ‘saga’ lideres espirituales

masculino y femenino, respectivamente—.

2.3 Los Wiwa a través del campo audiovisual

En 2008, cuando mi familia y yo fuimos de paseaguRa (Boyaca), un sefior se bajé de
Su carro con su inmensa camara y después de d@spaos y de ver nuestro enfado, subi6
a su carro, acelerd y se marché. Este fendmeno esflajo de lo que sucede a menudo en
la SNSM, donde algunos turistas se toman fotosiodfgenas a cambio de cualquier

objeto. Por esta razon, los més conservadoresegama ser filmados o capturados por la
camara de personas externas ya que algunos lo siageedir permiso.

Este interés exotista de losngalu se debe al prestigio que ha tenido la SNSMspo

ubicacién, fauna, flora y diversidad étnica. Esidgar la promocion turistica cultural que
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ha llevado a cabo tanto la nacion como la regiotad&NSM como paraiso natural. Para
nosotros los Wiwa, la Sierra es un lugar sagradel gue seguimos construyendo nuestra
historia y cosmogonia en medio de diversos cambaap la incursion de la tecnologia.
Especificamente, me refiero al empleo de la camamda que, en un primer momento,
los sintalu generaron una mirada estereotipada del indjgema clave para los medios
audiovisuales que se ha trabajado desde la ficelddpcumental y el video. Como muy
bien lo dice Nahmad (2007):
La iconografia sobre los grupos originarios ha sidocorrelato de la dominacién que los
estados, las hegemonias culturales y econémicagjbesido en otros ambitos de la vida
social, sirviendo para justificar las politicas dategracion, pauperrizaciéon vy
homogeneizacion sobre los pueblos y sobre la ddstsde sus identidades. El cine vy,
posteriormente, el video han tomado parte en Ipadéss de lucha por las representaciones.
Las im&genes en movimiento han tenido una part@padeterminante en la construccion
de identidades y subjetividades sociales y, conseguaoras de formas de producir sentidos,
han estado vinculadas a la construccion de ideadoga las luchas por la hegemonia.

En el caso especifico de la SNSM, hubo dos filmas ge realizaron con fines
evangelisticosAlmas indigenay El valle de los Arhuaco$Rozo, 1962 y 1964). Estas
producciones tienen como proposito generar ungeetisa positiva de la religion catolica,
presentando a los Arhuaco, otro grupo étnico deSikxra, y sus costumbres como
antagonicos, y la educacion capuchina como la lmbewete. En la pelicul&l valle de los

Arhuacos (Rozo, 1964), al mama Kariu lo muestran resaltaludo estigmas: alguien

torcido, borracho, mentiroso, supersticioso, viojqeerezoso. El caso contrario es la joven
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Arusikua, convertida a la religion, quien se hacadio con las monjas y por tanto, la
representan “diferente (...) trabajadora y limpia’afgus, 2013, pags. 78 - 81)

Sin embargo, lo audiovisual también ha sido un medira evidenciar la construccion
idealizada en torno a los indigenas, lo cual tamb&afectado nuestra identidad:

En cuanto a los realizadores, se han estudiados ollea cineastas, videastas,
periodistas, antropologos e indigenas, presentamdanteresante mosaico de los
matices que esta produccion audiovisual ha predemstdo largo de todo el siglo XX,

incluso hasta nuestros dias de imagen digital. Estopermitido observar las

complejidades que adquiere la imagen de los puelrigsarios en el cine y video

latinoamericano, ya que muchas veces el puntosta del realizador es clave en la
construccion de estas imagenes, pasando del dgieremegativo al indigena

idealizado (Carrefio, 2007, pag. 71)

Sin embargo, Mateus (2013) afirma que hubo un@irta realizacion de los materiales
audiovisuales en Colombia a finales de la décadEd@®, cuando los indigenas del Cauca
pusieron estos medios a su servicio para denuoaidlictos. Debido a estas iniciativas, el
cine comienza ser una expresion de los indios. gigteconsistio en la intervencion misma
del indigena en el cine documental que empezo dupip siendo participe como actor
natural.

En la SNSM, podemos mencionar el documelntal Kogi: desde el corazon del mundo,
un mensaje para los hermanos menof@990). Para su elaboracion, los Kogi les
solicitaron a los “hermanos menores” (lastslu, que en este caso era un equipo de
produccion de la cadena inglesa BBC) que hicienmaa pelicula para denunciar ante el

mundo los saqueos en Tezhuna (o Ciudad Perdidalaxente conocido como uno de los
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sitios turisticos mas famosos de la SNSM). Adentgagrian presentar su cultura y
cosmogonia como fundamento para la preservacidimgpado de la naturaleza.

Por su parte, la Organizacion Nacional IndigenaCdembia (ONIC) se sumo a la
iniciativa de seguir potenciando la autonomia deréalizaciones étnicas, asi que en 1993
produjo un cortometraje llamadélermanos mayoresen el que se evidenciaban
nuevamente las creencias y formas de vida de Igs Ko

“No somos del pasado, estamos vivos y nosotros sdoasoque debemos hablar por
nosotros lo que se refiere al pensamiento, a iarvide nuestro territorio y nuestra cultura”
Villafafia (Citado en Mateus, 2013, pag. 125). Zhieghi (‘ti me ayudas, yo te ayudo’) es
un colectivo integrado por indigenas Wiwa, Kogihéaco y el antropologo y cineasta
Pablo Mora que se inclina por este modo de penpar tanto, se dedica a realizar videos a
proposito de sus culturas y conflictos sin la meidia de agentes externos que “expliquen”
los contenidos a la sociedad mayoritaria. Aunqueogable la autonomia que el colectivo
maneja en la produccion, el discurso que emplegsigigiéndose a una audiencistalu
y a la vez refuerza los imaginarios mas comunesndiéjena: como ecologista y como
victima.

En esta misma linea, encontramos el documéntahijos de la tierrg2011), producido
por el Canal Regional Teleantioquia y dirigido gorge Mario Alvarez. Se trata de una
serie de documentales divididos en capitulos, doifitess de varias etnias (Tule, Embera,
Nasa, Wiwa y Kankuamo) son los protagonistas porspe los herederos del saber
ancestral que se lega mediante la instruccionglarioianos y en las escuelas indigenas.

Tuve la oportunidad de corregir los subtitulos u@ados del dmuna al espafiol del

documental dedicado a la comunidad Wiwa. En ecjer, noté algunas tensiones a las
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que se vio enfrentado el traductor. Por ejemplmaiomaba en repetidas ocasiones algunas
frases como “nuestra cultura”, “la Madre tierrafiugstra tradicion”, “nuestras creencias”.
Dichas expresiones no correspondian a lo dichcaderigua de origen porque algunos
términos, comocultura, no tienen una traduccion literal. Sin embargobriza una
equivalencia que es ‘Nawinzhe’, que significa atgomo ‘lo nuestro’. La eleccién del
traductor me llevé a preguntarme si €l estaba iatelo ajustarse al discurso hegemonico
de los &ntalu o si es un discurso que ha interiorizado alentanera que lo expresa
mecanicamente.

Por otro lado, en este documental se hace muclasiermn la visibilizacion de la cultura
material Wiwa al mostrar escenas, objetos, instnioseartesanales, musicales, cultivos,

actividades, viviendas, vestimenta, tejidos... todedg una mirada convencional, la cual

es una concepcion limitada de los Wiwa.

2.4 Cultura tuka (‘Sobre la cultura’)
La identidad ha generado muchas posturas en el camadémico, especialmente en
cuanto a los asuntos indigenas. En nuestra lengmand, este concepto no tiene una
correspondencia literal.

Podriamos empezar diciendo que la ideologia ndesg@mmo un blogue, mas bien hay
diversas ideologias. Es decir, “no solamente esistema de ideas, sin orden ni légica,
todo lo contrario, es lo que le esta proporcionanda identidad al individuo en tanto
sujeto, pero ademas, también una forma de compierton(...) existe una cantidad
indeterminada de ideologias que actuan sobre Hisiduos para su transformacion en

sujetos sociales” (Gallegos, s.f.). En el casoodéWNiwa, hay una ideologia dominante que
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promueve la idea de una “cultura pura”, o sea, wp@ humano que sigue manteniendo
intactos los usos y costumbres en funcion de larenidrra. Cuestionar esta idea me
permite reconocer y validar las diversas formasvitl de otros Wiwa (mestizos,
cristianos, no hablantes de la lengua materng, etc.

Estos grupos diversos son la evidencia de un poobistorico-social que ha derivado
en la transformacion de la identidad concebida conginaria, que hoy algunos sectores
gubernamentales y Wiwa intentan reivindicar cortaasfuerzo. Esto hace que, por lo
general, este grupo étnico se visibilice seginmelginarid que promueve la ideologia
dominante, el del indigena idealizado, aunque &xigariables ideologias que ha llegado a
ser parte de los Wiwa. Por eso esta postura, k& akea de los Wiwa intacta, no toma en
cuenta que los cambios ideoldgicos se dan comdtadeude la interaccion con otros
individuos, culturas y generaciones, que las pasoran adquiriendo: “Es cierto que
existen cambios en la ideologia. Muchos sujetospgmsaban de una forma ahora piensan
de otra” (Gallegos, s.f.). Por lo anterior, podenma$ar que los individuos cambian o
adquieren nuevas ideologias. Por consiguiente edeexistir una ideologia dominante,
gue conciba al indigena como humanos ecologistafigmamistas y ancestrales.

Al ignorar esta realidad se pretendera una comdrideéaWiwa homogenizada aun en su

modo de pensar y actuar, lo cual violenta las @mnmnes de algunos Wiwa que han optado

> Los imaginarios corresponden a elaboraciones simbélicas de lo que observamos o de lo que nos atemoriza
o deseariamos que existiera. Una de las tensiones en que se juega el estudio de los imaginarios en el
pensamiento actual es en la relacién con lo que llamariamos totalizaciones y destotalizaciones,
considerando que no podemos conocer la totalidad de lo real y que las principales epistemologia
contemporanea desconfia de las visiones totalizadoras. (Linddn, 2007). El imaginario que nos referimos es lo
que se desea ver de los indigenas, conservador de su cultura, que este alejado de la influencias de la
sociedad mayoritaria.
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por ideologias diversas. Podria ser que el concdetaultura ayude a comprender la
complejidad de la tension entre el cambio-transémion y la tradicion.

Cuando los Wiwa hablamos de este tema, por lo geneamos la palabra ‘Nawinzhe
cultura’ que significa ‘nuestra cultura’, o ‘NawimZ que en espafiol seria ‘lo nuestro’, o
‘Nawinzhe nazhi’ que equivale a ‘lo que es nuesti@ hay una traduccién directa para el
término “cultura” en dmuna.

Por su parte, losugtalu han construido diversos conceptos de cultaaa. ejemplo,
Edward Tylor afirmo a finales del siglo XIX quedaltura esta estrechamente relacionada
con lo culto y por ende, con la civilizacion, peras educada o desarrollada. Por extension,
se asocia a los indigenas con un estado de izeigifin “salvaje”, irracionalidad y precaria
espiritualidad (Restrepo, 2012). Seguramente, @steepto fue el que impulsé la accion
colonizadora mediante la religion cristiana, comaceslio con los Arahuacos, los
Kankuamo y los Wiwa, cuando los sacerdotes capashimplementaron instituciones para
intentar asimilarnos a la sociedad mayoritariagual ha tenido efectos devastadores hasta
el dia de hoy. Como consecuencia, ha habido distigtados de pérdida cultural y
linglistica. Es considerado perdida para algunowaAfhas conservadores, mientras que
para algunos puede entenderse esto como transiormale la cultura de modo
inadecuado, al menos asi puedo considerar persentnpor lo que deja mucho que
lamentar, ya que se olvida aspectos importantds détura. El caso mas extremo es el de
los Kankuamo, quienes han interiorizado la cultondlizatoria a tal punto que han
olvidado su forma de vida ancestral y estan engsmacle recuperacion. Esta iniciativa ha
tenido critica por los Wiwa mas conservadores, @peesonsidera que el que no cuida lo

suyo no lo puede volver a obtener. Dentro de lasrmias Wiwa se cree que antes que en
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el mundo hubiera luz, los Wiwa perdimos muchas cogee hoy estan en otras partes del
mundo como los animales, conocimientos, herramge@a cuenta que esta desgracia se da
porque nos dejamos dominar del suefio, antes queeaieea. Este relato sobre el origen
del conocimiento nos habla del descuido y el serdiel pertenencia por las cosas que nos
guedaron como pertenecientes de una etnia. Sinrgmda que puede considerarse algo
propio esta expuesto a perderse de cualquier nmadohstante el caso de los Kankuamos y
nosotros los Wiwa. Dicho anteriormente el Wiwa sia& asi mismo por el proceso de
desindigenizacion, su conclusion se debe que elaiiavdescuido lo propio y ha anhelado
lo ajeno.

Malinowski tiene un enfoque menos eurocentristanditie la cultura como la totalidad
social, es decir, como un organismo integrado cemcibnes en cada uno de sus
componentes, lo cual permite la reproduccion yeshdollo del todo (Restrepo, 2012). En
el contexto Wiwa, la organizacion sociopoliticans@ntiene gracias a la interaccion entre el
‘mama’ y la ‘saga’, las autoridades maximas; elshienama’, persona que vela por el
orden social; y los ‘gunama’ o los habitantes decdmunidad. Todos ellos emplean
funciones y préacticas para transmitir el conocingey la forma de vida Wiwa. Cabe
aclarar que los mestizos no emplean este ordere swdo, las poblaciones que estan en el
casco urbano. Dentro de las propuestas de rewitadia cultural se cree que es inherente
mantener la estructura sociopolitica como un ogyaaique promueva y de vigencia la
cultura Wiwa.

Por su parte, Restrepo (2012), presenta unos etemelaves para comprender mejor el

concepto de cultura:
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Se puede afirmar que hay dos supuestos basicos aditog en las ideas
antropoldgicas de cultura (Ingold, 2008; Trouil@d11). De un lado, la concepcion de
gue el comportamiento humano es regulado y rederr&egulado significa que sigue
ciertos patrones identificables, no es algo quepreeluce de forma caprichosa o
cadtica. Recurrente porque tiende a repetirse, sasi con grandes intervalos
generacionales o epocales. Del otro lado, el supwhs que estas regulaciones y
recurrencias son aprendidas por los individuosp e&st, que se derivan de las
ensefianzas que una generacion trasmite a las rdgglienediante modalidades
reflexivas y explicitas (muchas veces institucimaalas en espacios o practicas como
la escuela o los rituales) o inconscientes e iritpficLa cultura sobrevive a cada uno
de los individuos ya que no muere con ellos, sin@ tiende a pasar a las siguientes
generaciones. En sintesis, el planteamiento edaqueltura no estaria en los genes
sino que es aprendida. De ahi que, siguiendo allbto{2011), podemos afirmar que
estas dos premisas constituyen el “ndcleo” del eptacde cultura. (Restrepo, 2012,
pag. 25)

Entre los Wiwa, podemos pensar que el sistema 8doass regulado cuando algunos
padres consideran pertinente que sus hijos val@aescuela para fortalecer la preservacion
cultural. Y al tiempo, es recurrente porque destesg implementé la escuela, ha existido
la necesidad de que los nifios y jovenes se edumueces sin importar el fin del educando,

sin descartar que algunos de sus padres espemars dgjos que lleguen a tener un salario

como profesor o0 enferméro

® La profesién de los suntalu ejercida por los Wiwa siempre ha sido el ser profesor, ya que consiste en
terminar el bachiller para dirigir cursos de primaria o el ser enfermero ya que algunos pueden hacer un
curso de auxiliar de enfermeria, por ello la mayoria de los padres esperan que sus hijos se gradien de media
vocacional para que puedan adquirir algunos de esta profesion.
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La transmision de saberes se logra mediante ldigaac ensefianza de principios entre
generaciones, por tanto es posible afirmar queltara es un continuo, “una corriente de
hechos que fluye libremente a través del tiempordea otra generacion y lateralmente de
una raza o habitat a otro (...) La cultura puede cegrsiderada asi como un proceso
autonomo y contenido en si mismo” White ( citaddz@mzalez Raposo, 2003, pag. 127).

En particular, el continuo cultural es evidentereniosotros al notar la permanente
tension entre la tradicion y las transformacionese gnemos tenido. Como lo
mencionabamos anteriormente, hubo aspectos negato/mo la pérdida gradual de las
costumbres y la lengua, factores que han contribaida desindigenizacion, lo cual es
negativo para sectores mas conservadores, indgsocs Wiwa se vinculan a la iniciativa
de recuperacion cultural, ya que ellos mismo hatouicha perdida. También han existido
aspectos positivos frente a este proceso de pecditara y transformacion para algunos,
con la conformacién de organizaciones Wiwa (OGT, IBYY’, mediante las cuales se ha
luchado por un reconocimiento ante la sociedad ntaya. Asimismo, la
profesionalizacion de algunos miembros de la codathiha sido enriquecedora, ya que
han puesto su conocimiento al servicio de la misma.

No obstante, llama la atencién que gran parte dedeedad mayoritaria y de la sociedad
Wiwa solo han reconocido los efectos negativosadmhsformacion que hemos vivido a lo
largo del tiempo. Esta perspectiva tiene una gnélnencia en la formulacion de politicas
educativas desde el Estado y desde las organiesciodigenas, como la OWYBT. Por
ejemplo, el proyecto de educacion propia SZ, tianeenfoque de rescate cultural y

lingUistico, debido a nuestra condicion de cultearavia de extincion. Este proceso es

7 Siglas de la Organizaciones en la SNSM, ver glosario
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avalado por sectores Wiwa y externos. Pero haydgug que, de alguna manera, es una
propuesta pedagodgica con un enfoque homogeneizades, promueve constantemente el
imaginario de Wiwa tradicional, dejando de ladoitetidades que se consideran como no
legitimas (mestizos, no hablante de lengua matemnstianos, etc.). Esto desde mi punto
de vista pareciera como si los Wiwa tuvieramos bégacion de ser ancestrales para
convencer a la sociedad mayoritaria. Ademas, poeglaggiieren algunos beneficios. Por
ejemplo, los estudiantes deben conservar su vegtiniedicional y hacer rituales para que
les den el reconocimiento y sean recomendadossamlgersidades de modo que tengan el
beneficio de las becas. Este modo de ser indigen&gnveniencia hace represion con
personas que adquieren nuevas formas de vidagnyatas, ya que ellos no cumplirian con
los estereotipos del ser nativo o en este caselcssr Wiwa.

Aunque algunos sectores de la sociedad Wiwa piegeanesa homogeneizacion es
saludable para la conservacion (Sandoval & Bae2@4,204g. 47), nos recuerdan que “la
identidad se construye por semejanzas y diferensesundamenta en un proceso de
comparacion que supone la existencia de al meruss, Ithplica tanto el yo, como el
nosotros, de una parte; el otro y los otros, detda’. Restrepo (2012, pag. 132) se une a
esta idea al afirmar: “Esto remite a un nosotresig mirada hacia los otros (...) identidad
y alteridad, mismidad y otredad son dos caras dedma moneda”.

Aunque entre los Wiwa no se quiera hacer énfaspero a la otredad a nivel
individual y grupal, es un hecho notorio en las ea@ciones entre noOsotros.
Continuamente, pretendemos identificarnos segustruédugar de origen: si somos del
Corregimiento de Guachaca (Magdalena) hay una mere ser mas conservadores; Si

procedemos de La Guajira o El Cesar, suelen sentiés afectados por la influencia de la
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sociedad mayoritaria. Esto no define qué los Wiwh Cesar no exista con tendencia
conservadoras de su cultura.

De igual manera, la identidad Wiwa también se cagsten relacion con los otros tres
grupos que habitan en la SNSM, ya que los aduliosrhuna diferenciacion mediante sus
prendas de vestir, las mochilas, la lengua, etce8ibargo, algunos jovenes hacen algunas
adaptaciones, generando unas similitudes entrs glltos Kogi. En esta situacion, es
pertinente el uso de la expresion ‘ra Wiwa’, queespafiol significa ‘'yo Wiwa’, frase que
indica contraste con el otro que no es Wiwa.

Si buscamos ser mas minuciosos, se puede hablas dariaciones familiares entre
nosotros, que se evidencian mediante la estétick destimenta y ciertas formas de
rituales. Sin embargo, ahora es dificil reconoseria que nuestra identidad ha estado
variando constantemente tanto por factores exterow® internos. Por otro lado, tenemos
la identidad colombiana que nos hace amar cieftoBados caracteristicos como el fatbol,
la musica vallenata, etc. En sintesis, como pesseneaiales es posible que adquiramos y
desarrollemos multiples identidades segun las dotgones que establecemos entre
nosotros y con los demas. Sin duda, puede habsr‘egdtiples yo”: mestizos Wiwa con
kogi, Wiwa con Arhuaco, Wiwa conustalu, etc. Ademas, podemos sumarle las
combinaciones de las creencias de un Wiwa. En palabe Restrepo (2012): “Los
individuos pueden portar al mismo tiempo multipkescontradictorias identidades”.
(Restrepo, 2012, pag. 135)

Puedo ilustrar esta situacion con mi vida persgaajjue esa variedad identitaria lo he

notado a lo largo de mi vida.
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Como hijo de un mama y una saga, fui educado camio ker glosario) durante mis
primeros cuatro afios de vida. Tras la separaciamigdgadres, mi madre me envid a una
comunidad Kogi, donde vivia mi hermano mayor, quenhabia casado con una mujer
Kogi.

Mi cufiada provenia de una familia cristiana pretetst. Por tanto, mis sobrinos y yo
fuimos criados en medio de la cultura Kogi, en ekcuogi, pero con algunos valores
cristianos. Como todos querian opinar en cuanto anamera de ser Wiwa y a mi fe,
empecé a "hacer filtro" a fin de vivir tratandoedpuilibrar varias culturas al mismo tiempo.
Sin duda, esto ha causado tensiones, ya que alguives mas conservadores consideran
que al no practicar ciertos rituales, como el pop@&stoy dejando mi cultura de lado.
Ademas, soy universitario y estoy casado con um@thoa. Sin embargo, soy consciente
de que cada vez estoy adquiriendo cosas nuevagignglo, sigo conservando algunos
rasgos de mi cultura (no por conveniencia, sinocporiccion). En conclusion, mi proceso

de vida en el que he ido adquiriendo multiples tidedes, no me hace sentir menos Wiwa.

Puedo entender, teniendo en cuenta estos autoresom&dos que el concepto de la
cultura ha estado intacta en el proyecto de lsstoamacion. Notamos que para el siglo
XIX al menos con Taylor la cultura estaba sujetma concepcién con lo culto “civilizado”
por ende los indigenas se consideraba incultosviiizados” por ello habia la necesidad
de transformar a los indigenas cultivandolas coseba la educacion y creencias
occidentales. Ahora se entiende a los indigenasresepi esta en su estado ancestral. Las
iniciativas en cuanto a la recuperacion culturatlisngte politicas del Estado demuestran a

esa transformacion inversa por lo que se iniciestlerzo tanto interno como externo para
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contrarrestar la pérdida cultura, proyecto inicia#gsde la Constitucion Politica de 1991.
Entonces, las consideraciones sobre el cambioraultue la cultura es un continuo” se
haya la necesidad de interrumpir, sin tener entauesta situacion donde precisamente se
gesta multiples formas del ser Wiwa, multiples tdkades como diria Restrepo, la
heterogeneidad, que para algunos esto es un feodmenperdida cultura, como lo
habiamos mencionado, por ende negativo para nyestreanencia como indigena.

No obstante en cuanto a mi Etnia Wiwa no me atfawestablecer un canon que separe
los mestizos y los tradicionales, ya que los mestialgunos, han tomado la iniciativa de
afadirse al fortalecimiento cultural ya sea pogencia de las organizaciones o por algun
beneficio estatal, haciendo practicas ancestrakamdo vestimenta tradicionales y aunque
no hable la lenguaudhuna. Por otro lado estan los Wiwa que quieren sestinos
mediante la practica y la adopcion de algunos aspede vida de losustalu, como
urbanizandose, por otro lado, algunos tradicionglesse caracteriza por seguir las huellas
de sus ancestros, mientras que otros no practosanitbs pero conservan su lengua, su
vestimenta, aunque opten otra religion. A contima@lgunos términos que nos pueden
ayudar entender los aspectos en el caso de loa.Wiw

» Pertenecer por conviccion

* Pertenecer y practicar

» Practicar para pertenecer

» Practicar y pertenecer para ser

» Practicar y pertenecer por beneficios

» Pertenecer y ser pero no practicar
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3. METODOLOGIA

Esta investigacion es netamente cualitativa, ya greéendo reflejar algunos rasgos, de
fendmenos que acontecen sobre la identidad y larauWiwa. Esto se evidenciara en
algunos videos, productos de una intervencion deactexr etnografico realizada
recientemente sobre una poblacion en particuldntetnado Atshintukua. A partir de un
analisis de los videos, pretendo generar una iéflesobre la identidad Wiwa y la
posibilidad de conocer un poco mas a fondo su rodeélicativo especifico, su enfoque
revitalizador de la cultura y las diversas reacesonue puede llegar a generar en los
estudiantes de la Institucion. Cuando me refierdéainino etnografico no me aferro
estrictamente en su técnica de recoleccion de dgtogue acudiré a la investigacion
exploratoria. Consiste en realizar un tipo de olzs@6én no esquematizada con las técnicas
de recoleccion de datos de la etnografia traditien@ mas bien, al ser miembro activo de
la comunidad la observacion no tendra como findligiatender las particularidades de una
cultura ajena, sino mas bien me permitira adentatirectamente en la problematica del
internado Atshintukua.
La etnografia se entendera en el proceso de escdtula investigacion ya que es alli en
donde se da el proceso de traduccion cultural, geetrata de poner en términos de
formalidad académica propio de losntlu, las indagaciones, hallazgos, caminos y
conclusiones a los cuales ha llegado esta invesiiga

Es mediante esta investigacion que me doy cuen@sdiiscusiones y los hallazgos que
surgen sobre el ser Wiwa. Desde pequefios, nos gicgenosas deben ser parte de nuestra
cultura y qué nos construye como miembros de lauoiaad. Sin embargo, a lo largo del

tiempo, y por diversas razones, hemos adquiridtuodwes, ritos y simbolos que, desde



53

una mirada convencional, no serian parte de nueslttera, pero las hemos ido incluyendo
en nuestra cotidianidad. Por tanto, las discusi@mge la tradicion y el cambio es un
elemento clave en esta reflexion.
En medio de tanta diversidad, quiero presentpetapectiva del individuo que se define a
si mismo sin que alguien mas lo haga por él/ellaemos como el estudiante Wiwa intenta
mediar entre la forma como se determina o se verassno y las formas como los quieren
ver los demas, como un ser social en un determicadtexto, especificamente en la
determinacion del ser desde el escenario de laaeafurcpropia.

3.1 Tipo y técnica de investigacion
Como habia mencionado anteriormente el presentmjtrase inscribe dentro de la
investigacion exploratoria, ya que el objetivo edaigar sobre un tema relativamente
desconocido. Por lo tanto, fue necesario crear arcantedrico y epistemologico para
determinar qué factores eran relevantes al problepma tanto, debian ser investigados (La
Calle, s.f.). Por su parte, Grande y Abascal (2@0®an que este tipo de investigacion
tiene:

Caracter previo a otras investigaciones mas coagldis menos rigida en cuanto a los
procedimientos de recogida de informacién, que Bo nmterializa en procesos o
herramientas complejas. El objetivo de la invesiiy@ano se encuentra totalmente cerrado,
y a medida que se avanza puede ir alterAndosend&seAbascal, 2009, p. 35)

Quiero aclarar que no es la primera vez que se Unraénvestigacion sobre la comunidad
Wiwa. De hecho, investigadores como Maria Trillosotyos han abordado temas
relacionados con educacion y linguistica. Sin egiapoco se ha investigado sobre las
tensiones tangibles respecto a la existencia dergdis identidades dentro de la sociedad

Wiwa a través de los medios visuales.
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Es una investigacion en un momento dado del tienppes se desarroll6 con datos
obtenidos durante el taller que se plantedé condesttes del colegio Atshintukua, entre
mayo Yy abril del 2014. Ademas, es un estudio arpdetun acercamiento de la pedagogia
visual en la que se indaga las formas de regiisoformas de ver el ser Wiwa, en la
poblacion especifica de la investigacion. Es deéseria casi imposible que una nueva
seleccion aleatoria, de una muestra posterior taee misma composiciéon” (Grande &
Abascal, 2009). Por tanto esta investigacion pdsebrir una brecha investigativa que se
inscribe en el campo de la indagacion por la idadticultural en la comunidad Wiwa a
partir de la Educacion Propia, propuesto por SOragdndola desde la perspectiva de la
pedagogia visual.

Aunque como Wiwa conozco las dindmicas cotidiareasmdcomunidad, no queria caer en
conclusiones apresuradas, asi que quise que laoliades se apropiaran de la camara para
indagar sobre nuestra cultura. Para dicho procedimise les dio la libertad para usar la
camara, moverla, enfocarla, seleccionar los platasspersonas, entablando un tipo de
relacion con los otros miembros de la comunidad sgigouede denominar como una
entrevista abierta. Los dialogos que mantuvierandiferentes personas de la comunidad y
entre ellos mismos, fueron la materia prima que peemiti®6 conocer y analizar
determinada situaciones y actitudes. Por tantodiakgos registrados en el video se
consideraran como una fuente privilegiada de lastigacion.

Dentro del proceso de la realizacion del videenaevista cualitativa fue un instrumento
muy valioso que les permiti6 a los estudiantes er@rt “una conversacion entre
investigador/investigado para comprender, a trasléslas propias palabras de los

entrevistados, las perspectivas, situaciones, isoles y experiencias que ellos tienen
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respecto a sus vidas” (Munarriz, 1992). Especiferatiey, se valieron de la entrevista no
estructurada porque su finalidad era recoger dgosrales a partir de personas que ellos
consideraban que les podian aportar sobre los taspde su cultura, la mayoria de las
veces aunque comenzaba con una pregunta concaxég ferminar en dialogo con
estudiantes, que ampliara las perspectivas ingcialerindara una mirada mas compleja al
problema.

Iniciando la grabacion los estudiantes selecciona@olas personas entre ellos dos
profesores y una profesora del Internado, dos n{aotaridad masculina una tradicional y
otro mestizo), una saga (tradicional) y en el de#larse entrevistaron entre ellos. Como se
habian conformado tres grupos, mediante los irderds temas: tejido, territorio y nuestra
cultura, las preguntas se enfocaron acorde came,ten ocasiones, preguntaban en forma
de dialogo, es decir, que el entrevistador comidratdando de su vida, sus necesidades,
sus cuestionamientos y preguntas directas, comguashi gon? Que en espafiol significa
¢,qué quiere decir gon? o ¢ cudl es la historiaefildb? Inicialmente queria saber cosas que
les parecia pertinente documentar en el video medil uso del dispositivo, la camara, o
gue discursos querian plantear los entrevistados gocumentadores con la presencia de
este medio y finalmente como querian mostrarse stnaroa los demés. Con esta poblacion
especificamente me refiero a una conformada estraliantes mestizos y tradicionales,
que inicialmente fueron veinticinco, que seran lthetas en la descripcion del taller. Por
altimo, hago la aclaracién que los clips que seaiograra en el andlisis seran anexados en
formato de imagen al final de este trabajo, deliguanera un video en formato DVD, que

resume las entrevistas y procesos de los estudiante
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3.2Taller de Video

llustracion 5. El Wiwa mestizo y tradicional bajdente de la camara
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En el afio 2014, hubo una reunion de los Wiwa exoilaunidad Atshintukua con el fin de
tratar algunos temas relacionados con la unificadiél alfabeto enwinuna y educacion.
Fui invitado para hacer el registro audiovisual@anto. Me llam¢é la atencion la variedad
de participantes que no se ajustaban dentro dajima@o del Wiwa convencional, pero
que sin embargo tenian un interés por asumir siexspectos de su cultura. También fue
interesante notar la estructura de las casas ivadles que estaban separadas de las que
fueron construidas recientemente por una iniciajivaernamental.

Durante ese proceso, me enteré del modelo de edacpcopia SZ que estaban
desarrollando en el colegio Atshintukua. Entondesjdi que ese espacio seria apropiado
para el desarrollo de mi propuesta de investigagdes concentra una poblacion Wiwa
bastante diversa que proviene de distintos lugdeda region. Presenté mi propuesta a las
directivas de la Institucion, quienes aceptaron rgadizara el taller del 22 de abril al 2 de
mayo de 2014.

En la fecha acordada, subi a implementar el tdderideo junto con dos comparieros de
la Universidad. Convocamos a los estudiantes panticipar en el taller que iniciaria con
un conversatorio sobre documentales, la diferesiciee documental y ficcion, finalmente
con la breve introduccion sobre el lenguaje y Hizacion audiovisual. Posteriormente les
dariamos herramientas practicas para usar la catripade, lentes etc. Sin embargo, desde
un principio se aclaré que lo usarian como ellesparecia mejor usar, ya que con mis
comparfieros no examinariamos los planos, el movimida la cAmara, recordandoles a
ellos las normas del lenguaje audiovisual. Habtadwmque algunos Wiwa que estaba poco

familiarizado con estos equipos tenian ciertasad@as en manipularlos. Algunos tenian
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temor a equivocarse, por esto siempre se estabdst@doproceso como apropiacion de la
camara por los estudiantes.

Se inscribieron 25 estudiantes de primaria y blecaio. Con el paso de los dias, el
namero fue disminuyendo. Esto se debid, en pattefranja de trabajo que nos asignaron,
pues ya que después de las 2:30 p.m. (horarioesktkar), por lo que algunos querian
descansar y hacer sus tareas.

Como el tema central propuesto por ello fue ‘Nawezultura’ (‘Nuestra cultura’),
dividimos al grupo en tres centros de interés dlos escogieron: Tejido, cultura Wiwa y
Territorio y fiqgue. En el primero, habia un granmaro de mujeres. Antes de iniciar la
indagacion, algunos ya tenian una idea previa sqbéey a quiénes querian preguntar;
otros decidieron que iban a hacer una entrevistastrocturada, incluso se inclinaban por
un estilo mas didlogo, como habia mencionado.

Al final del trabajo de la tarde, se reunian ennteche a ver los videos, reirse,
escucharse, hacer criticas, etc. Ademas, seletxarias clips repetidos y omitian algunos.
Esta fue una forma de reducir los registros audimles seglin sus propios criterios, como
si fuera un proceso de seleccién y auto edicionrdbhjo.

Por ultimo, estos clips se clasificaron en carpséggin las siguientes categorias: tejido,
fique, agricultura, nuestra cultura Wiwa, panorantaales, objetos simbdlicos, normas y
castigos. Esta clasificaciéon fue atil para analizaer las reflexiones sobre las dinamicas
educativas, las diversas identidades que integraodiedad Wiwa. Dicha informacién se
organizé en un cuadro como el siguiente (que ngldsaré aqui por razones de espacio,

pero que fue muy Util para organizar los datosgels):
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Nombre de la

carpeta

Dialogo textual

Analisis del texto

Categoria

Numero de Clips

C1l
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3.3 Antecedente de la camara en mano
El &mbito educativo no se ha escapado al augesdenfegenes en movimiento, de alli que
surja preocupacion e interés frente al uso, losaotgs y las posibilidades narrativas,
pedagogicas, investigativas y de lectura del v{@G=ocia, 2001).

La necesidad de portar una camara fotografica eovich en aumento y los Wiwa no
hemos sido ajenos de esta realidad. Sobre todgoveses hemos comenzado a producir
imagenes al usar celulares con camara u otros diisfes, o cual ha permitido que
tengamos alguna idea del contexto y del modo ensquepresentan los Wiwa con estos
medios.

Por tanto, el empleo de la cdmara y de los equefsdronicos no es una novedad para
la poblacion escolar. En este caso, los vamos racesao medios para documentar y asi,
entender cOmo se representan ellos mismos y csdiets discursos que reproducen. Al
tiempo, se convierte en una estrategia pedagdgi@ague se genera una relacion
intersubjetiva con la poblacion. Entonces los tteggsde la camara no estan condicionados
a fin de generar determinada informacién, sino lpsedatos son espontaneos, pues la
excusa era explorar, aprender y ensefar.

Al optar por este medio para recoger datos, putendar las palabras de este autor que:

“El video es en si mismo es una forma de indag&cgger informacion, asi como de construir y
reconstruir realidades, no solo desde quien irgessino también desde las personas o

comunidades que narran su situaciéon a través dedmgnes en movimiento” (Garcia, 2001)



61

Es asi como los investigadores pasamos a ser nadadies: damos herramientas
previas para filmar y usar la camara, permitiensiola participacion y el didlogo con los
estudiantes y las personas externas del Interrsmioe un tema concreto: las formas de
representacion de los indigenas.

Ardévol y Muntafiola (2004) nos informan que estoesonuevo en la disciplina de la
antropologia, pues los estereotipos negativos @nas idealistas de otras culturas
empezaron a ser cuestionadas desde la década @eEL%Ebate en torno a la legitimidad
del “otro” desde la antropologia y la antropologisual también se nutrid gracias a las
criticas de las organizaciones indigenas, lo cesimpio un nuevo horizonte para la
produccion audiovisual hacia las etnias (ArdevoQ& pag. 316):

Esto puede sorprender a quienes piensan que é&facos tecnoldgicos son simplemente
herramientas, objetos neutrales, que no modifiagrdctica cientifica o una concepcion
de las técnicas de recoleccion de datos del méode la teoria (...) que no tiene

repercusiones en el proceso de la elaboraciérodase

Lo anterior tiene sentido cuando pensamos en ubkgoén oral (que poco a poco ha
ido incursionando en el mundo escrito), que siatt&ccion por el uso de las tecnologias.
Entonces, un producto resumido en un documentalggenerar interés en los estudiantes,
ya que no solo es llamativo, sino que también es fonma de levantarse contra “la
hegemonia del textocentrismo” (Singhal & Rattinakelrty, 2006).

El textocentrismo es una de las consignas favodéak sociedad mayoritargantalu,
donde la comunicacion escrita se lleva el cré@idiien en nuestro contexto puede tener
un uso significativo, no es nuestro medio priviglyi a la hora de aprender, hacer

retroalimentacion y generar reflexion.
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4. ANALISIS DE DATOS

4.1 Nawinzhe cultura (‘Nuestra cultura’)

4.1.1“Nawi Wiwa, mawi ni kiman ankui” (‘'Somos Wiwa, ¢y ustedes que son?’)

Durante la grabacion, hubo un grupo que se dedicdagar sobre la cultura en general.
Llama la atencién que los entrevistadores Wiwaidradales formulaban preguntas del

tipo: “Nosotros somos/hacemos/sabemos, ¢ustedegygono lo son/hacen/saben?”. Se
cree que por ser Wiwa, cualquier persona esta eagacidad de hablar de los elementos
culturales propios, sabiendo el origen, la funcsdial, el significado trascendental que

pueden tener para la comunidad y su incidenciagroles de género.

Antes de salir a indagar, los participantes hicianoa seleccion de los individuos que
querian entrevistar, como ya habia mencionado.giom a dos profesores mestizos con
un profundo conocimiento de la cultura Wiwa y sogaso de indigenizacion, un mama
tradicional y otro mestizo. Estaban interesadosadyer sobre determinados temas, como
por ejemplo ‘gon’, rito donde les ponen nombre ardios recién nacidos, les “curan” el
alimento y les asignan una identidad espiritualimturru’ que significa ‘poporo’, ritual de
iniciacién masculino que comunica el momento enpuede casarse y participar de forma
activa en el circulo de los mayores; e ‘isakesho, que se realiza después que una persona
muere.

En una ocasion, se establecid una conversacion imesesante entre un estudiante

tradicional y un profesor. A continuacion, la trariygcion del clip C4:
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- ¢Por qué razon somos distintos a los pueblogatd) Kankuamo y Kogi, al igual que su
lengua? —le pregunta el joven.

—-En el principio, el padre Serankua fue quien nimslenguaje para que mediante esto
nosotros pudiéramos cuidar la Sierra y asimisma, cesignd en distintos lugares de la
Sierra. Por eso, nuestra lengua wswha. Pero los Kankuamo ya la han perdido.

- ¢Por qué somos Wiwa?

—-Es algo que deberiamos empezar a preguntarnoss,Ards designaron Malayo, pero para
llegar a ser Wiwa, nos ubicamos primero en la pands célida, pero como empezaron a
maltratarnos, entonces nos subimos un poco [hatidNevado]. Sin embargo, si
empezaramos a buscar, tendriamos que empezar anfanremps sobre nuestro linaje. Es
decir, preguntarnos hoy de donde son los Gil, deled&on los Loperena...

- ¢ Por qué nos vestimos distintos a los demas?

—-Bueno, se supone que nos dejaron asi desde elpwinSin embargo, los hermanitos
menores han hecho que perdamos muchas cosas, corestdmos haciendo en este
momento. Aunque lo que es nuestro nadie debergeiper Entonces, ahora este proceso de
recuperacion es un momento para estar dialogandi@ ss0. Si se perdiera lo que nos
queda, y nos quedara solo la forma de vestir, poh®rse las mochilas y si perdiéramos la
lengua, no seriamos realmente Wiwa.

=Y, ¢por qué antes no perdiamos nuestra tradicaimoya si la estamos perdiendo?

—Es un momento de preguntarse. Es un momento iigrsés Es un momento de reunirse y
reflexionarse. Como dicen hoy dia: “Nos toca esteestigando”, preguntar en qué mes es
que se hace cierto rito, en qué mes se recibepalrpoSi nos centramos en estas cosas, es

obvio que no perderemos nuestra cultura.
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Asimismo, hubo una conversacion con el profesortimesdesus, quien también se ha
involucrado en el proceso de indigenizacién, ld noa parece pertinente (clip C20):
- ¢De donde surgieron los Wiwa?
- ¢Voy a hablar eradwna o no?
-Si, en égmuna.
-Bueno, yo nunca habia escuchado bien sobre losaWienia un concepto de que los
verdaderos Wiwa eran de Markasa [0 Marokaso, catadnde La Guajira], pero no sabia
bien el origen de los Wiwa porque nunca le hemeasfouinterés. Por un lado, sé que desde

la organizacion [OWYBT] fue que los Wiwa empezaeoicrecer como pueblo, pero esto

indica que a mi también me toca preguntar mucho
=Y, ¢por qué nosotros usamos la ropa blanca?
—Cuando usamos la ropa blanca representamo
algoddn. Representamos nube, representamos nu
Sierra. Si pudiéramos preguntarnos la razoén, p
tendremos que decir que fueron nuestros antepas
quienes nos dejaron eso.

—Cuando usted recibio el poporo, ¢ qué le dijeron?

-Tengo siete afios desde que recibi el poporo. T¢
yo 21 afios y en ese entonces ya tenia hijo. E
significaba que yo ya habia profanado muchas co
por eso me dijeron que tenia que recibir el pogyor
cuando me lo entregaron, me dijeron: “Esta sera
mujer y estard contigo”, y asi me dijeron (...) “si

la cuidas, ésta misma te va a cobrar porque [

llustracion6. Poport
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nosotros es a la vez como escribir. Cuando nosmugaalla en la otra vida, también la

necesitaremos y con esto es que le damos una dladse @& casamiento. Por eso es que el
poporo no se puede vender porque ésta es nuesisarpiento porque ahi esta escrito todo
lo que nosotros pensamos.

=Y, ¢gué es gayama?

—Cuando a las mujeres les llega la menstruaciodjant este rito de gayama se curan los
cerros y se hace el pagamento.

- ¢ Por qué antes nunca se habia perdido nueggraalgrero ahora se esta perdiendo?

—-Es cierto. Mi padre hablaagwmna, pero yo he combinado mi modo de hablar [espafiol
dumunal, pero yo a veces le hablo a mis hijos solo saiol, solo en espafiol, solo en

espaniol, y asi es que los trato. Y a veces los hewcho a la ciudad

Es importante aclarar que el entrevistador es simmien los dos casos, su nombre es
Victor. Todo esto indica que tenia una gran cuwlaxipor las cosas que le afectan a él
como individuo (p. ej., lo que sucede con el popelgayama, el uso de la ropa, etc.) y las
que tienen que ver con la vida cotidiana en lar&ig@omo las diferencias con los demas
pueblos). Las preguntas orientadoras que €l vahadgaison formas de mostrar los aspectos
fundamentales de su cultura. Sin embargo, formgyntas polémicas que manifiestan su
preocupacion por la pérdida gradual de aquellagscgge le parece que nos hacen Wiwa.

Sus inquietudes llevan a los entrevistados a refgoen cuanto a la pérdida que él
menciona. Por ejemplo, Jesus dice que el debimaimide la lengua se debe a que les
habla a sus hijos en espafiol, de hecho, lo reitaras veces. Por su parte, el primer

informante afirma que alguien puede conservar maicisos, pero si pierde la lengua, deja
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de ser Wiwa. Incluso trae a colacion el hecho de qu

los Kankuamo han perdido su idioma, situacién que
para los mas tradicionales pone en duda la
autenticidad de la identidad del pueblo mencionado.

Ademas, vale la pena sefalar que los
entrevistados relacionan las practicas culturabes c
cuestiones de tipo cosmogonico al afirmar que
fueron legadas desde el principio por nuestros
padres fundadores y que algunos elementos que hoy
nos caracterizan, como el vestir de blanco, tienen
una relacion directa con nuestro entorno (nevado-
algoddn, blanco-nube, etc.).

Esto confirma lo que mencioné previamente

sobre la creencia de que el Wiwecesitaegitimar

&N su ser y su filiacion con la comunidad al demostrar
b
¥ -3

b - i 3 ; T
llustracion 7. Mujer Wiwa tradiciona]l

que conocen sus origenes. Aunque tenemos el caso

de Jesus, quien reconoce que no sabe respondéuidez a las inquietudes de Victor, por
lo que él también debe hacer esa indagacion.

Los entrevistados son dos personas que han vivalegos distintos: no se sabe por qué
el primero tiene el pelo corto y no usa la ropditianal. Sin embargo, usa el poporo y la
manera de exponer la cultura nos da a entenddraeeun conocimiento muy amplio y un

buen dominio de la lenguamhuna, por lo que usa pocas palabras en espafioldialsgo.
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Podriamos hipotetizar que este hombre creciéo enoatexto Wiwa tradicional, pero se
flexibilizé en cuanto a su apariencia fisica, poclial da la impresion de ser un mestizo.

En cambio, por las respuestas del otro, nos dam@sta de que es un Wiwa mestizo
que poco a poco ha venido adquiriendo las practicasstumbres de los tradicionales, y
ademas, muestra un profundo interés por conoceran@sdo sobre la identidad Wiwa en
todos los aspectos (materiales e inmateriales).

La identidad Wiwa vista desde la mirada convendi@@mpre se va a asociar con
determinadas practicas. Esta se inscribe denttmae&oncepcion mas antropoldgica, en la
que se entiende la identidad como un aspecto nimooliinflexible y casi que
predeterminado (esto explica la necesidad de logaWhestizos de “caber” en ese perfil
estereotipado). En cambio, Restrepo (2012) venéseptando la identidad como un
continuo que tiende a variar en cada individuo gusediferentes variables, como el
contexto, la historia de vida, la situacion socoremnica, etc. Por tanto los dos
entrevistados comparten secciones identitariag @eltura Wiwa que les permite indagar

sus interacciones con losngalu.

4.1.2“Ra iyangui narugashkaundua” (‘Soy el mismo, pero otro’)
Los Wiwa que llamaremos mestizos son quienes sevistm afectados por el proceso de
aculturacién o “desindigenizacion” (Trillos, 1998gbido a las uniones interétnicas, el
desplazamiento forzoso, la busqueda de oportursdedeotros lugares, la determinacion
individual de asimilarse a la sociedaghi®lu, entre otras razones.

Se estima que una buena parte de la poblacién Wamaestiza, en especial quienes

viven en los departamentos de El Cesar y La Gudjivatanto, es comun ver nifios que no
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tienen el cabello largo ni usan la lengusndna en su cotidianidad. Al colegio-internado
Atshintukua, llegan muchos nifios mestizos y el tblees que traten de retornar a las
tradiciones y la lengua de los Wiwa tradicionales.

Durante el proceso de grabacion en el taller qadizeemos, jovenes tradicionales
entrevistaron a varios compareros mestizos. Esabsgds fueron muy provechosos y por
esta razéon, considero que vale la pena resaltanadgde ellos:

En el clip R11, un grupo de jévenes entrevistamdrés.

—Andrés, ¢por qué no tienes pelo largo como nosdtr

—-Mi papa no es de pelo largo, no es tradicionalpkppd es mas de afuera, menos indigena.

A pesar [de] que es indigena, se mandd cortar lel pepor eso, los hijos no somos

obstinados.

Con este dialogo, podemos notar que el joven haidsuas costumbres de su padre y
ésa es la razén que da para explicar su diferemgasar de que la cultura tradicional tiene
otras expectativas. Al decir “mi papéa es de afueenos indigena”, reconoce que el modo
de vida de loswtalu ha influido en él y en su pérdida gradualdimtificacion con su
grupo de origen. Sin embargo, el joven se inclida por la decisién de su papa.

Un caso similar es el de José David, otro estudian@stizo (clip R14):

- ¢Se va a dejar crecer el pelo o se va a coréa? mle preguntan los estudiantes
tradicionales.

—Cuando estaba pequefio... poco a poco que iba alecigon me miraba el pelo largo y yo
veia a los demas, veia a los tios mios y elloset@elo largo... y si yo soy el mismo... Si

soy indio, ¢,por qué no debo de tenerlo yo? Y ye yimiré a mi papa y tenia pelo corto... y
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ahi mismo me pregunté: ‘Mi papa tiene pelo

corto y entonces, si somos indio por qué
vamos a tener pelo corto. A mi me esta
creciendo el pelo y no me dejé crecer... veia a
papa que se motilaba y ahi mismo empece
motilarme... por eso fue que no me dejé crecer

pelo, si no, juff! Lo tendria como ustedes...

Este joven es consciente de los modos
vida propios de su cultura Wiwa, que los
reflejados en su familia extendida, méas no en

papd. Por esta razén, entra en

cuestionamiento sobre cual es el patr6

identitario que debe seguir. Algo que ¢
relevante es que él se reconoce como indige

lo sabe, pero al igual que el informante anteri

opta intencionalmente por la estética y el modo

de vida del papa.

Cuando a Melisa le piden que les cuente

su vida, ella, que est4 vestida con ropa civipoese:

llustracién 8. Nifia Wiwa mestiza

-Mi papa Wiwa (...) Mi madre de Norte de Santander) (Hubo matrimonio civil, mis

padres se divorciaron (...) vivi con mi padre corabuela (...) luego me fui con mi madre y

estudié en Fonseca [municipio de La Guajira].
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- ¢ Hablas eimuna?
—Estoy aprendiendo, entiendo algunas cosas ya..apd po hablawhuna...

Como se puede notar, Melisa proviene de un contéifeécente al del Wiwa tradicional,
no solo porque ha vivido fuera del territorio, siporque es fruto de un matrimonio
interracial y ademas su padre, quien es Wiwa, idaHa lengua. Sin embargo, manifiesta
estar a gusto con la posibilidad que tiene de “mmlgsus costumbres y lengua. Ella
reconoce que es mestiza, pero esta dispuestagemzhrse (ver glosario).

Es interesante notar que en medio de la muestréizapepueden identificarse dos
posiciones: quienes evidencian una postura detemsia frente a lo que la sociedad
mayoritaria Wiwa dice que debe retomarse (p. astimnenta, lengua, oficios, etc.); y
quienes ven en la “indigenizacion” un proceso $igativo para si mismos y su cultura, por
tanto, se integran voluntariamente.

Aunque suele haber una tension latente entre logaWestizos y los tradicionales,
Restrepo (2012) presenta una posicion mas integraglo cuanto a la diferencia, la cual
podria ser mas provechosa para la convivencia gotetruccion identitaria del pueblo
Wiwa:

Asi, la identidad es posible en tanto establecesade distincion entre un orden

interioridad-pertenencia y uno de exterioridad-egidin. Por tanto, identidad y

diferencia deben pensarse como procesos mutuancamstitutivos. Esto no

significa que la diferencia sea un suplemento onagatividad de la identidad.

4.2 “Nawi Wiwa, nankurrashka inzhina nawinzhe dumauankuatuarra”

(‘Somos Wiwa y, ¢,como cuidaremos lo nuestro?’)
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Como los Wiwa somos conscientes de la pérdidaralilque estamos experimentando y de
la amenaza que esto representa, hemos hecho @rfdaisecuperacion y el fortalecimiento
de elementos fundamentales de la cultura medigtggrdinados modelos educativos. Por
esta razon, contamos “con cinco centros educayiVv@s sedes que ofrecen el servicio de
educacion primaria de 1° a 5° vy la institucion efiadku Sertuga que ofrece tanto la
educacion bésica primaria como la basica secundar)a[Este] nace de mano con los
procesos de recuperacion y retorno a la Ley dee@r{g.) se promulga un afianzamiento
de la identidad y de la historia Wiwa” (OWYBT, 2012 esta escuela también asisten

nifos campesinos.

4.2.1 Bima Nawinzhe shiunkundziama (‘¢,Cual es la forma de ensefiarnos lo propg?9
Las autoridades tradicionales y educativas hamjadb en el curriculo propio con el fin de
promover una apropiacion de la cultura Wiwa en dstudiantes. Por esta razon, han
definido un modelo pedagdgico, producto de unastigacion realizada por los profesores
sobre “la cultura y forma de ensefianza para addasagscuelas a la tradicion Wiwa”
(OWYBT, 2012). De igual manera, han estableciddesuéon las asignaturas que haran
parte del modelo:

* ‘Sheiuman shindzhiama’ o Territorio.

e ‘Zhazhikama’' o Agricultura.

» ‘Tshiwanduna zhakuka’ o Plantas medicinales.

e ‘Gawi’ o Tejido.

* ‘Dumuna’ o Lengua.
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* ‘Zhamaiamanduna y kuiamanduna’ o Mdsica y danza.

» ‘Nekamanduna Anzhunga’ o Etica y valores.

En esa busqueda de la recuperacion de los sabeyp®s) han disefiado una ruta
pedagogica. A modo de ejemplo, mostraré la propyesta la asignatura Tejido (OWYBT,
2012):

» El origen de los tejidos.

* Normas de los tejidos.

» Significado de los tejidos.

« Elementos utilizados en los tejidos.

« Tejidos y puntadas.

» Tintes naturales.

« Figuras y significados.

» Uso y utilidad de los diferentes tejidos.

Aunque la intencion de las autoridades es meri@ri@oponer politicas y modelos que
respondan a las necesidades que ellos identifitd@ @munidad respecto al saber propio,
es cuestionable en la medida de que estos conotori@ncestrales que funcionaban (y
aun funcionan) en la cotidianidad se han institu@i@ado, lo cual ha alterado las
dindmicas que solian darse espontdneamente y larensidn que los estudiantes del
internado tienen hoy sobre lo ancestral.

Por ejemplo, las nifias ven como las mujeres mayejes mochilas en la vida diaria
durante las horas de descanso, en la noche, eadaugada, mientras caminan... es una

actividad que se puede realizar en cualquier manghigar. Ademas, es una tarea propia
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del género femenino. De hecho, cuando a una meijieda la menstruacion por primera
vez, se le somete a un rito de transicion en ellguwegslan durante varios dias y noches.
Durante ese tiempo, sus Unicas actividades delvenegditar y elaborar mochilas mientras
recibe consejo por parte de las abuelas sobredsucemo adulta. Aqui podemos ver una
practica que se ensefia y se aprende en diferent@extos y con un significado
trascendental.

Mora nos habla de la tension que se genera cuamdosstucionaliza una practica
generacional y cotidiana:

Los saberes institucionalizados obedecen, por stgpua una acumulacion sistemética,
disciplinaria y organizada, desde Vésién racional moderna predominanfeursiva
agregada], los cuales han sido impuestos a lo lgrgmcho de nuestro planeta. Por
supuesto que no estamos en contra de ellos, pawnédario, son indispensables en el
mundo actual y ellos continuaran jugando un papaddmental en los procesos de
comprension, estudio y transformacion de las raddd sociales y naturales durante
muchas generaciones. (Mora, 2012, pag. 33)

Como se habia mencionado, las politicas de Etnaethrcy en la actualidad, el SEIP,
se han promovido desde el Ministerio de Educaciacidhal (MEN) como una manera de
respetar la diversidad multicultural y multilingiiéa de las minorias del pais. Sin embargo,
la escolarizacion obedece a la “vision racional enod predominante” en la que se deben
legitimar los conocimientos ancestrales ante laeslad sntalu mayoritaria y la sociedad
Wiwa tradicional, ya que solo esto puede certifopae dichas practicas son apropiadas para
la preservacion del imaginario ideal del ser Wiwa.

Por su parte, Mora (2012, pag. 51) presenta tfesuliades a la hora de hablar sobre la
transferencia de saberes y conocimientos: a) ldireacionalidad o la imposicion de

conocimientos de un sector, espacio, actor, etotra@ b) el poco dialogo entre quienes
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producen/reproducen saberes y conocimientos y gsiiasumen el rol pasivo de consumir
informacion foranea, escasamente pertinente o bateeontextual y politicamente para
otras realidades extrafias o diferentes a aquellagedllegan finalmente las informaciones,
los saberes, los conocimientos y las tecnologia¥ja asimetria en el ambito geopolitico y
neohistorico con respecto a la producciéon, repradacy transferencia de saberes,
conocimientos y tecnologias.

El presente trabajo intentd superar la tendencia anidireccionalidad al generar
espacios de indagacion y discusion entre los esitel tradicionales y mestizos a fin de
conocer Ssus razones, preguntas y posturas sobreo césamen esa educacion
indigenizadora. Cabe aclarar que no fue un espaeiado por mi, sino que se dio de
manera espontanea entre ellos.

Por ejemplo, en el clip R11 volvemos a encontrandrés, el informante mestizo, quien
responde de la siguiente manera:

—Sea lo que sea, pues si uno quiere recuperaosas de los antepasados, debe encaminarse o
enfocarse lo que necesita. Yo me he dedicado oafegpestoy aqui porque aqui se estan dando las
oportunidades de recuperacion... como estan dicieggdon internado en que se quiere recuperar la
lengua Wiwa. Pa mi si es bonito como aprender grdeto, pensaran que yo no tengo pelo largo
por ahora, aqui en estos instantes... no me lo hedgueortar porque es como si casi fuera una
promesa que yo estuviera haciendo... si no que gnotegntes de cortar tengo que dirigirme a la
junta donde mi tio, porque él fue el que me dijsi ho, tiene que durar dos meses antes de

mandarse a cortar el pelo” (...) pero yo por mhdiao fuera de que yo tuviera el pelo corto, fuera

de pelo largo (...) pero mi papa no acepta.
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llustracion 9. Ropa tradicional del hombre Wiwa

Como podemos ver, el estudiante asume que estar laternado es una oportunidad
para indigenizarse. Se evidencia el conflicto uege con la tradicion transmitida por su
papa y su deseo de asumir con libertad el penfiveocional del Wiwa. Su comunicacion
no verbal refleja la incomodidad que siente ante doestionamientos directos de los
entrevistadores tradicionales y sus respuestastameustificar su modo de vida.

Es evidente su anhelo de identificacion que, coimia danza (2004, pag. 54), es un
“proceso que acompafa a la configuraciéon de latikeoh cuya cima es el reconocimiento,

punto alto aunque no final del camino (...) pueslanfcion de la identidad es un proceso
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cadtico que puede que no tenga fin”. Es tal su lantle reconocimiento que declara
abiertamente su disposicion a indigenizarse pabeic en la sociedad Wiwa tradicional.

Por otro lado, vemos la postura de José David etipeR13, quien esta vestido de civil
porque es mestizo y el entrevistado tradiciongkégunta:

=Y, ¢usted por qué no usa la ropa tradicional coosmtros?

-Yo cuando chiquitico no usaba ropa tradicional,sacsi mi mama o mi papéa la usaban... la
primera vez que cuando vengo aqui fue que dijecprgue tengo usar la ropa tradicional... como

estudiante tengo que usar la ropa tradicional,ayaslo aunque yo nunca me habia puesto ropa

tradicional.

La aclaracion de José David al decir “como estudiatia a entender que asocia el uso
de la ropa tradicional con el uniforme, elementm@o en las escuelas occidentales de
corte tradicional. De hecho, las directivas exigemso durante las clases. Sin embargo, en
horario extraescolar es coman que la mayoria nte paropa tradicional en el Internado,
excepto algunos Wiwa tradicionales, quienes la pssgue no tienen el deseo de vestirse
como los sntalu. Siempre se han vestido asi.

Este tipo de institucionalizacion de practicas @emionales de los Wiwa genera un
distanciamiento entre lo tradicional y lo mesti@enera una barrera comunicativa y un
juicio por parte de los mas conservadores. Es coemgontrar en las grabaciones
expresiones del tipo “...asi como nosotros”, lo ¢odica que la identidad de los mestizos
es abiertamente opuesta y reprobable. No hay espaia el reconocimiento y la
validacion de la otredad, sino que se espera unefeneizacion mediante el discurso y

las practicas prestablecidas por el modelo eduxativ
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De hecho, es paradéjico considerar que se haldedgfeenda una educacion propia con
tanto empefio cuando en Atshintukua se ha constunddantel educativo que conserva la
misma estructura de una institucion euro-occiddatakigida como lo es el Internado. Por
otro lado, se les exige el uso de la ropa tradai@nlos mestizos porque es un elemento
ancestral, pero en la actualidad se adquiere edase no es elaborada por los propios
miembros de la comunidad. De ahi que en el cliciRA)Viwa tradicional hace la siguiente
critica:

—-Nawinzhe riteskura guakurashka nawinzhe nanurseataruga gonka (...) Nawinzhe
guakegaru nawiga gonkura.

(Aunque decimos que lo que nos ponemos es nuestrim es. Es hecho por losrgalu (...)

para decir que es nuestro, debe ser hecho porogsot

Esta critica demuestra la resistencia de algunosaWionservadores respecto a las
dinamicas de cambio de la cultura, de las nuevasa® de expresion que se van
adquiriendo al estar en contacto con otros. Tewi@mdcuenta todo lo anterior, me surge un
interrogante que considero es pertinente paraalogti futuro entre los diferentes sectores
Wiwa:

¢, Qué apuesta educativa (espacios convencionalegmvencionales) nos permitiria
lograr un reconocimiento de la diversidad identigaa fin de encontrar equilibrio entre la

conservacion y la transformacion que experimentsoleiedad Wiwa contemporanea?

4.3 Atuama (‘Modos de vernos unos a otros’)
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4.3.1Nezhitua nan nawingui atushisha (La forma en que nos ven y camnos
mostramos)
La concepcion del “indigena” va desde una visidnamntica, idealizada, producto de
la cual es concebido como “el buen salvaje” y cpgadicion es producto de la
influencia externa, hasta la idea de que los imdigeson culpables de su pobreza,
por no acoplarse a la “vida moderna”. También smbios solo como victimas,
manipulados por el gobierno, vision que

oculta su capacidad de resistencia a lo

de la historia (Ardévol & Muntafiola, 2004

En la realizaciéon tituladdPor qué pag
espiritualmente (OGT, 2009), los Wiwa
presentan dandoles un mensaje a los her
menores sobre la importancia de h
pagamentos, rituales que consisten en da
ofrenda a la naturaleza para mantener I . o .

llustracién 10. Familia Wiwa tradicionales

equilibrio con ella misma. En este video,
podemos notar que los Wiwa se muestran como peysespirituales, ecologistas,
ancestrales, encajandose en el estereotipo qoeitad mayoritaria espera.

Puedo observar que las producciones audiovisualesesan con una intencionalidad
consciente de la audiencia, por lo que no se hsagenhacia un publico interno, es decir,

para los Wiwa. Los productos han sido para y désslaintalu, aun cuando se habla de

producciones autbnomas.
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Al retomar el andlisis del discurso que se empiga k& camara, podemos notar que los
Wiwa estan acostumbrados a usar una retorica coioreah sobre si mismos. Es algo que
nos han hecho creer desde la antropologia clasab@na mucho mas con el empleo de este
medio audiovisual. Lamentablemente, en la SNSM emfsentamos a la dualidad de
hacernos ver como victimas o segun el imaginagalidado que tiene la sociedashtlu
sobre nosotros.

Por lo anterior, los estudiantes que participaron et Taller respondian a este
adoctrinamiento mostrandose como victimas o cormesdle la cultura ancestral, lo cual
los llevd a exotizarse/estereotiparse. Sin embacgosidero que habria muchos mas
sucesos y procesos dentro de la sociedad Wiwa smbreiales podria hablarse (p. €j., los
relatos sobre individuos, la voz de las mujeredpgeaifios, entre otros).

En este momento, es pertinente hablar del concéptonetarrelato: “Es la verdad
supuestamente universal, Ultima o absoluta, emalpada legitimar proyectos politicos o
cientificos” (Vasquez, 2011, pag. 5). Cada cultiene diversos metarrelatos que sostienen
su sistema de creencias. En el caso de la socwdaa, uno de los grandes metarrelatos es
que el Wiwa legitimo es el de tipo tradicional. &ntes, cuando las personas que se
identifican con éste se representan mediante largrtienen la certeza de que lo son, por
tanto, se expresan de manera fluida a fin de egidesu cultura.

No podemos negar que tienen un conocimiento deasado y de alguna manera viven
conforme a esto y conservan ciertos rasgos, peamdcou solo tratan de legitimar su
identidad y convencer a la audiencia de su discysgerden de vista otros aspectos
relevantes de su propia cultura. Asimismo, los m@st quienes no se consideran

“propios”, terminan reforzando esa ideologia domieacuando acuden a una persona
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“idonea” para conocer y explicar algunos elemed®®a cultura Wiwa que no hacen parte
de su cotidianidad.
Con los clips BUSA (ver glosario) y BUSA1L, notanosjue he enunciado previamente:
-Esta es la ‘busa’ tradicional de acd de los Wiwa) —explica la entrevistadora-.
¢Podemos meter el nifio aqui? (...) jMiren! Asi séeran nifio (...) y ellas se lo colocan en
su espalda (...) asi la usan ellas (...) Este es el tradicional que tenemos nosotros los
Wiwa en La Guajira, acé en Atshintukua (...) quada mostrarles como es la busa. Cuando
td naciste, ¢ya existia? (...) ¢ Quién fue que lontd(...) ¢ Ade Serankua [el Creador]?
El didlogo continta y al final, la entrevista prata
—¢Qué ensefanza, qué significa para ti [la busa]?

—Solo para llevar a los nifios —responde la infotman

Es importante saber que la busa es una tela etibereclusivamente para cargar a los
bebés. La pregunta “¢Qué significa para ti?” foadal por la estudiante mestiza, nos
permite ver que quiere presentar los usos y costsnte la cultura con un sentido
cosmogonico, es decir, se considera que una hemgmpractica y comun como la busa
debecontar con un origen ancestrdebegenerar una ensefianza o tener un significado
especial. Por esta razon, hay una insatisfacciorellen debido a la respuesta de la
informante, quien tiene un enfoque funcional.

Hay quienes ven los grupos mas tradicionales desdeposicion externa y por ende,
exotica. Por ejemplo, la joven informante de Idpschnteriores vive en el sector de las
casas tradicionales de Atshintukua, quizas potaesscogieron para la entrevista. Por otro

lado, los tradicionales estigmatizan a los mest@@sdo los juzgan porque no son iguales
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a ellos, los acusan de “haber perdido” su identidatho cuando les preguntan: “¢ Por qué

no usan la ropa tradicional como nosotros?” efigR11.

4.3.2 Gegerga zhana nanakuaga (‘Tenemos que ser de lar&a

En la construccion de la idea del “indigena autéfitiel tema del territorio es fundamental.
De hecho, SZ se refiere al area territorio comai@mn shindziama’ (OWYBT, 2012).
La SNSM se concibe como el lugar legitimo paracizatro etnias que la habitan (Kogi,
Arhuacos, Kankuamo y Wiwa).

Por eso, cada que vez que se quiere hacer un poodudiovisual en torno a estos
pueblos, la Sierra se usa como escenario, alligstian en su estado mas natural. De
fondo, es claro que dicho ambiente persuade actsjm de la condicion de “diferentes”
de los indigenas serranos. Quizas algunas perspeasarian que una produccion
audiovisual Wiwa no seria convincente si se redizn espacios urbanos, debido a la
estrecha relacion que existe entre identidad-oeiwit

Incluso en la actualidad, hay algunos sitios perdoales sentimos profundo respeto y
veneracion, ya que cada linaje pertenece a un kapecifico dentro de la Sierra, como lo
menciona un profesor mestizo al que entrevistatbnda comunidad y asentamiento es
sagrado. Este no es el sitio original de Atshin&ylel Atshintukua era méas arriba. Ya que
alld no se podia vivir, se traslado ese lugar #saimente aqui (...) este sitio sagrado
Atshintukua pertenece al linaje de los Gil y lopkrena”.

Por supuesto, no todos los Wiwa tenemos esa natgoterritorio como espacio
sagrado, por lo que algunos no se sienten obligadogvir alli. Ademas, el

desplazamiento forzoso a causa del conflicto arnfedsido otra razon de peso para



82

gue un gran numero de habitantes estén viviendalfzogn otros municipios cercanos a

la Sierra.

La seleccion de escenarios que hicieron los esttedisse orienta a mostrar los lugares
sagrados. Por esta razon, los entrevistadoreslilergn en una ocasion a su informante que
se ubicara en un sitio sagrado para que desdéadlara sobre algunos aspectos de la
cultura (clips C1, C2 y C9). Esta idea de la Sieoano Unico lugar para los Wiwa también
permite pensar que quienes salgan de su terrippadbablemente perderan su identidad.
Entonces, para que un Wiwa sea digno de ser filntat®e estar relacionado con su
contexto convencional y habitar en los sitios legados.

Esto también explica por qué la forma en que nosyven la que nos mostramos hacen
énfasis en los objetos que comunmente llaman “ysostumbres”, es decir, articulos de la
vida cotidiana. Por ejemplo, en el clip OB1 vemosmural hecho con costal de fique
donde hay algunos objetos que se consideran prdeides Wiwa. Curiosamente, en el
mismo salén observamos dos mufiecas Barbie vestiolasla ropa de una indigena
tradicional.

Los estudiantes hacen enfoques objetivos sobre resujejiendo, un hombre que
poporea, otros que cortan o sacan fique, etc.delr Ib anterior, podemos concluir que al
emplear la camara no solo se busca registrar susidios explicitos, sino también hacer la

eleccion “apropiada” de espacios y objetos a fitedé@imar su condicion de ancestrales.
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4.3.3 La camara subjetiva como un vestigio de la narracid oral de los Wiwa

Tradicionalmente, cuando un mama comunica su Saber
hace de manera prolongada, lo cual resulta incoriybet
con la duracién habitual de las creaciones audiogles

(Mateus, 2013)

Ya habiamos mencionado al estudiante Victor, un aMisadicional. Fue uno de los
entrevistadores mas activos. Cuando las respudstdss informantes eran extensas, él
intentaba interrumpir para poder proseguir consgraguntas.

Entre los Wiwa, cuando un anciano se comunica @me; usualmente todas las
personas lo escuchan. No es habitual que les preegusus oyentes si estan entendiendo,
ya que se dan por sentado que lo dicho ha quedadm Quizas algunos lanzaran una

pregunta, haran comentarios o reflexiones, peranesguiere decir que se van a tomar la
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palabra. Por esta razon, grabar las intervencideesiertas personas en ocasiones hizo
evidente la limitaciéon entre la narracién y la cagad tecnolégica (pues una persona
puede hablar durante horas sin ser interrumpida).
Al analizar los clips C1-C27, todos relacionados ebtema Cultura Wiwa, es posible
identificar un patrén durante la pre-grabacion:
e Cada vez que los estudiantes grababan a alguienemmtian los roles de
entrevistador y camarografo (y los rotaban constaante).
» Al llegar, saludaban al anciano o a la persondr@wstar, se quedaban cerca durante
un buen tiempo y después, le pedian el favor ddegueontara algunas cosas sobre la
cultura. Enseguida, hacian una breve introduccibres el taller y el proposito de

registrar.

\“‘I M &

)

llustracion 12. La disposicion al dialogo entre Wdsva
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» Se ubicaban en un circulo alrededor de los enteglds. Este ritual pre-grabacion
se repetia cada vez que se acercaban a una nusea®esin duda, esto muestra el acto
de respeto hacia su interlocutor. Me llamo la atenque al sentarse en forma circular y
estar atentos, el encargado de la camara se imaotio de la estética del video. En
algunos videos, la cdmara no esta fija enfocantis gersonas, sino que mira a sus
alrededores (como un ojo humano), vuelve a enfetaostro de la persona y asi
sucesivamente, como lo vemos en los clips C15-C17.

Durante una entrevista a un mama tradicional, sgéereid el manejo de la camara
subjetiva: los chicos iniciaron con el ritual deeqgrabacién que describi previamente;
después de pedir permiso, ingresaron a la hahital@bmama, ya que él no quiso salir de
su lugar. Una de las tensiones a la que nos eafmast fue los silencios prolongados antes
o después de una respuesta. Para mi asombro, tlaiaeses no pararon la grabacién
durante las pausas, nadie se atrevia interrumipier8bargo, después unos minutos Victor
le conversaba con otras preguntas a modo de dialogo

En esta situacién, se puede ver el respeto haoeamla tradicional, pero a su vez pude
comprender que el silencio era parte del dialogmtid de la cultura Wiwa, este principio
tiene sentido y es evidente en otro tipo de espacmmo ‘dimburu’ (la iniciaciéon
masculina), ‘gayama’ (ritual de la primera mensatidm), ‘zhabi’ (el pagamento), entre
otros. La mayoria de rituales se hace en silethzioual equivale a un diadlogo interno del
individuo. En los clips NUESTRA CULTURA y NUESTRAULTURA 1, vemos que los

entrevistadores no dejaron de grabar ante el silelet mama.
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De nuevo, la camara subjetiva es un o0jo que egtactante de lo que sucede a su
alrededor. Hace que el espectador se dé cuentaddda que esta sucediendo: los ruidos,
los sonidos del ventilador, etc.

Esto también permite una conciencia del espacisopaje y el tiempo, ya que pude
notar que la locacion depende del mama, es de@i,esta en una loma, o en una casa
ceremonial, la camara debe adaptarse. En estaistdrse le pidié que saliera de su casa,
porque estabamos preocupados por la iluminaciérg pke ver que no se logrd, nos
acomodamos a su entorno habitual. En cuanto elptiees lo que el mama dispone,
sabemos que una charla con un mama tradicionab g@neral no se hace en el dia sino en
la noche y para cada consejo o historia toma suptie entre ellos el silencio. Esto me ha
llevado pensar que para algunos Wiwa no habriaunagnconveniencia para ver un
documental en tiempo real, pues la apreciaciérenae en la composicion de la imagen ni
en la estética narrativa (plano medio, plano detalhneo, etc.). En primer lugar la estética
esta en el audio “lo que se esta diciendo” meditmteamara y segundo la referencia,
reconocer quien lo dijo. Algunos Wiwa tradicionatem analfabeta y no tendria ningun
sentido poner los nombres en el video.

Otro recurso que emplearon los estudiantes dehiad® fue grabar y al mismo tiempo,
entrevistar (a falta de otro compafiero). Entonekspservador tiene la sensacion de estar
frente a una camara parlante (se ve en el clip HI pjopdsito de la historia del tejido:

—-Sefio, una pregunta, si ese personaje no hubieste... como podria ser... este... mmm...

—No se hubiera robado ese pensamiento...

-Aja

-Si no se lo hubiera robado, no habria tejido (l.er& un personaje muy investigativo
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En este didlogo vemos una camara que habla y gjue e misma participacion que los
otros personajes que estan a su alrededor. Lagaizade filmar siente la libertad de ser
parte de la conversacion.

Todos estos elementos son un desafio, sobre to@b @ntexto mas tradicional, pero
pueden llevarnos a indagar y pensar en una estdticativa desde y para el contexto
Wiwa. Si no se consideran otras posibilidadesfuagas generaciones tendran que seguir
produciendo desde una estética audiovisual ocatieatla, como es el caso de Zhigoneshi,
un colectivo de la SNSM que hizo una serie de prodnes, los cuales tenian que
obedecer a una estética convencional, adaptadanaimas occidentales.

Al pensar en la exploracion y el desarrollo cortiie los medios audiovisuales a partir
de nuestro propio contexto, es posible plantedmseggjuiente pregunta: ¢ Cual podria ser la
estética de un producto filmico propio que seastgnificativa que atraiga a la audiencia

Wiwa?

4.3.4 La indagacion mediante la camara como una herramiga pedagdgica para
reflexionar sobre la cultura Wiwa
Durante el taller, la camara fue mas que un media pecolectar datos: trascendié como
una herramienta pedagoégica que les permitié6 adagliantes cuestionar (se) libremente
sobre la cultura y sus multiples componentes.
Actualmente, existe un distanciamiento entre jégepelos ancianos, porque hay una

tendencia que los ancianos creen que los jovenestan interesado de ellos y por otro
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lado los jovenes son atraidos por los medios deun@acion (una generacion mas visual)
mientras que los mama o los ancianos siguen sig@dmarrativos e imaginativos.

Hubo varias cosas que pude notar durante la jordadgrabacion: los estudiantes
mestizos no preguntaban con libertad sobre surauliu se sentaban a escuchar a los
entrevistados, aclaro no todos. Los jovenes noceecan, pero tampoco los ancianos se
acercan para motivarlos y transmitirles saberesesdd cultura a fin de evitar el
debilitamiento. Esto solo lo hace el mama y la saggas labores se han institucionalizado
y por tanto, se les ha asignado tiempo y espaci lpgcerlo, como el mama y la saga del
Internado que reciben un salario, ya que cumplémieion de orientadores escolares.

En medio de este distanciamiento, la camara jug@awel muy importante: unir
distancias entre los mama de la comunidad y lasglesites, entre los Wiwa mestizos y los
tradicionales. Espacio como este con un enfoqaedastusion y la reflexion sobre nuestra
cultura permite un dialogo horizontal ya que pocpo&o nos permitimos conocer los
procesos de cambio y conservacion, al igual queaioniento ancestral.

De hecho, pude aprender sobre el origen del tgjd® muchas otras cosas que no sabia,
como por ejemplo, el hecho de que Atshintukua pediera al linaje de la familia Gil.

La incursion de la camara no representd un problesna esta poblacion, mas bien les
permitid cuestionar(se) sobre sus diferencias, eemi@r un discurso convencional que
existe respecto al ser Wiwa y otro que presentasamestizos como victimas de la
colonizacion. El taller de video generd esos eggagi una alternativa que rompio las
barreras. Esto fue evidente en las reflexiones efis) (clip C23), quien hace una

apreciacion positiva de lo que los estudiantedasthaciendo:
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—Me gusta esto porque los nifios tiene una ini@ativ.) yo no sé si el joven que me esta
entrevistando tuvo la oportunidad siquiera de sseta preguntarle a alguien “¢ Por qué eres
Wiwa? ¢ Por qué los otros son distintos?” (...) Efe pi tiene la capacidad de preguntarle
a alguien mayor. Ese temor a preguntar (...) es ae@ de nosotros es la timidez. A mi
me da miedo preguntar y eso siempre se ve entiilwa. Esta iniciativa es esa posibilidad

de perder ese miedo, es bueno que los niflos salgamocer.

Esta reflexién nos lleva a cuestionar algunas dic@snque se generan en los espacios
institucionalizados (como el Internado), donde rsgeéa la cultura de forma rigida y no se
permite el cuestionamiento. En cambio, el empletad&mara les genera seguridad a los
estudiantes y los reta a buscar otros espaciosipdagar sobre su cultura. Es preciso
anotar que este medio puede ser una estrategiaafd®pya que une la teoria con la
practica y se pueden comprobar los conocimientapliados en el aula mediante el
didlogo que facilita la camara.

1. CONCLUSIONES

¢, Qué tipo de educacion estamos tratando de edificpaara conservar nuestra cultura e
identidad?

Desde una mirada occidental, la meta de la edutacddigena seguira siendo un
camino hacia la decolonialidad en la que se recleéormas de educacion occidental,
dominante, colonizadoras, etc. Al mismo tiempo,ddeta perspectiva y una minima
poblacion de maestros activos del proceso de laagettin entre los indigenas, entienden

esto como un medio para revitalizar la cultura, Bodebida supervision de la sociedad
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mayoritaria. Este intento y comprension por lo fpod sigue siendo un discurso
emergente del SEIP, lo cual tuvo fundamento coprd@uesta de la Etnoeducacion y el
adoctrinamiento de los conceptos académicos, lageguson nociones limitadas, que
concibe a los indigenas mediante estereotipos egima@s (usos, costumbres,
cosmogonia, etc.). Es necesario considerar entapoegara hablar incluso de nuestra
identidad no ha existido autonomia, es decir, I quiero ser o saber esta regulado por los
santalu. Por lo anterior el concepto de una educagropia genera varias contradicciones:

Primera contradiccidon: en un intento por desligarse del sistema educaibetdental,
termina replicando las mismas practicas que emailgimento se usaron para adoctrinar a
la poblacion indigena (p.ej., la estructura espacmedagogica del colegio). Esta rodeado
de muros; hay una continua vigilancia; los estudmtienen que estar uniformados por la
ropa tradicional; y, las figuras ancestrales seitutsonalizan. Todo esto termina
contribuyendo a un sistema educativo homogeneizador

Segunda contradiccion:al pensar qué se debe enseflar en un modelo deciguiuca
propia, es posible identificar un conocimiento itnsionalizado dentro del escenario
construido que termina siendo adoctrinador, tal a@dntieron (y siguen haciendo) los
occidentales: hay todo un marco que indica qué dabefarse en cuanto a espiritualidad,
tradiciones, leyes (de Origen, sobre el territoeit,), entre otros aspectos propios de la
cultura. El objetivo es instruir a cada individuwbee el imaginario colectivo de Wiwa que

se ha construido, dejando de lado otras lectuvésignes de mundo.
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llustracion 13. Nifios mestizos extrayendo fique

Esto me lleva a formularme la siguiente pregunédiendo que las posibilidades de
acceso a la educacioén superior son tan minimaslga@ablaciéon indigena (debido a las
dificultades econdmicas, linglisticas, geografiesre otras), ¢un(a) joven podra ser
“competente” en la universidad cuando solo lo(a) famado en aspectos de la cultura
Wiwa?

Tercera contradiccion: la apropiacion del discurso ajeno con el fin de datar una
educacion propia. Como resultado, nos concebimiasaginamos a los “otros” con base
en metarrelatos externos: sabemos que la actiadadpoldgica clasica, esta basada bajo
la concepcién moderna y colonial quienes ha elalmomnceptos sobre nociones como
cultura, identidad, indigena, interculturalidadueaktion, entre otros. Son conceptos que

nos determinan y son vitales en la sociedgdagu.
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Paraddjicamente, la desindigenizacion, la aculiGnag otros procesos de dominacion
occidental han violentado las multiples formas destro ser. Sin embargo, la necesidad
que hoy sentimos de ser restituidos, de recongtuestra identidad mediante iniciativas
educativas, nos esta llevando a apropiarnos dmigsos discursos externos con los que
nos han adoctrinado a través de las intervencideesultiples disciplinasusitalu.

En Shama Zhigui, podemos ver ejes tematicos y aiiggs del modelo educativo
propio. Se plantea que debemos resignificar latideth mediante la inclusién de los usos
y costumbres, los ritos convencionales, el teigtogtc. No obstante, las nuevas politicas
educativas Wiwa y su contenido curricular debendeber a esta légica, que tiene como
finalidad lograr una identidad en término de aut&hd y convencionalidad.

Cuarta contradiccion tiene que ver con las personas encargadas de engefa
busqueda y formacion de los Wiwa hace que se neguigersonas idoneas, en cuanto a
conocimiento y caracter. Sin embargo, en las u@thes educativas se implementa la
disciplina y el castigo de la misma forma en queh&men las propuestas educativas
occidentales de corte tradicional: incluyendo feguisimilares al maestro, el cura, etc.
Estas son personas legitimadas para transmitir comientos a los alumnos (los no
iluminados).

En este sentido, el aparato de la escuela requnegrar a los sabedores de la
comunidad, deben tener una funcionalidad dentrdadescuela. Entonces, casi que el
mama asume el rol de un psicélogo, pues debe caafrg tomar medidas disciplinarias
contra los indisciplinados, y ademas, debe endarteadicion, la ancestralidad, la cultura,
los principios y la Ley de Origen. Con esto no sumique sea negativa su presencia, sino

que es curioso que su funcién deba limitarse aspaco y unas funciones especificas
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cuando se pretende promover una ensefianza proigegajuste a las necesidades de la
comunidad.

Para terminar, si vamos a optar por una educacimpigpmas genuina, tendriamos que
incluir a todas las personas que integran la sadie/iwa, teniendo presente que es
posible educar en cualquier espacio y momentooChery toda una tradicion por rescatar,
pero es necesario generar espacios de reflexige Bomevitable presencia de la tradicion
y el cambio en nuestra cultura. En vez de reswgijriguiza podemos empezar a pensar
como vamos a mediar para que aprendamos a vatonaektro y al tiempo, establezcamos
relaciones horizontales con la sociedatalu. Ante todo, ser conscientes de que podemos
aprender de los “otros” y asi, generar dindmicasaguntribuyan a una mejor convivencia.

De igual manera, es necesario reflexionar sobrigpelde producciones propias que
elaboramos, ya que siguen promoviendo una miraeéaeesipada del indigena. Antes, era
la mirada occidental la que cumplia esa funciéoyahsomos nosotros quienes replicamos
ese imaginario con el fin de expresar aceptaciésl prgullo de ser ancestrales. Sin
embargo, terminamos produciendo para una audiex¢eana. A lo mejor ésta es una de
las razones por las que tenemos que empezar aimgpedseamos considerados objetos de
estudio de la sociedad mayoritaria y convertirnosigetos con voz.

El uso de la camara puede servir para algo maseggenciar y promover nuestra
imagen: puede emplearse como una opcién educaligangs permita solventar algunos
problemas internos: puede ser un instrumento @lcserde la reconciliacion y el didlogo
con los “otros”. Debemos aprovechar que se ha wesugherando el “celo por la imagen”

gue solian manifestar nuestros antecesores indigegae ahora podemos valernos de las
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tecnologias para rescatar, conservar y promoveacianes y formas de vida y educacion

gue se van quedando en el olvido.
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2. GLOSARIO

ATUAMA: Viene de la palabra ‘atua’ que significaefsvisto entre ellos’. Entonces, la

traduccidn mas cercana para ‘atuama’ podria sedosde verse entre si'.
CONTCEPI: Sigla de la Comision Nacional de Trabaj@oncertacion de Educacion para
los Pueblos Indigenas, la cual organiza y defisectimponentes del Sistema de Educacion
Indigena Propio.
DESINDIGENIZACION: Segun Trillos (1998), es el peso integrado por todas las
practicas colonizadoras que hicieron que los indgelejaran su cultura.
INDEGNIZACION: Este término en esta investigaciém refiere a todas las practicas,
medios y procesos que se emplea para hacer a ato sups indigena, en este caso
especifico los Wiwa mestizos para asimilarse com@iwa tradicional.
GAYAMA: Proviene de la palabra ‘gaya’ que significaujer desarrollada’. Gayama se
refiere al ritual que debe hacer la mujer una eelzasdesarrollado.
GON: Ritual que se practica con los recién naci8esles pone nombre y les consagran las
cosas con la que van a interactuar en el mundo.
DYMBURU: Ritual de iniciacion masculino en la cultiéwa.
KABU O KASHIMAMA: Persona encargada de presentaieda comunidad a quien ha
cometido alguna falta. Sus funciones estan reladas con vigilar y velar por el orden al
interior del grupo.
KUIBI: Antiguamente estas personas permaneciaragrcdvernas, donde eran educados
por los ancianos y los espiritus hasta llegar seen. Posteriormente, al menos en el
tiempo de mi infancia los kuibi eran cuido en lasas con la direccion de sus padres. Estas

personas se caracterizan también en su dieta aiaiaepara ser mas especifico eran como
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un tipo de vegetarianos. Algunas familias kogircni@ao de sus hijos como kuibi, pero en
casa.

MAMA: Lider espiritual. Actualmente, en algunas asenle han dado el nombre de
Zhisakumin. En espafiol, han adaptado el término a ‘Mamo’.

MEN: Sigla del Ministerio de Educacion Nacional@alombia.

MESTIZO: Categoria para referirse a aquel Wiwa igoi@s considerado como tradicional.
Sin embargo algunos de ellos que no hablan la Eedgmuna optan por adquirir algunos
elemento de la cultura y rituales, entre los ppalgs en el caso de los hombres recibir el
poporo, ritual que antiguamente se le hacia a umbh® virgen para iniciar su actividad
sexual paso a mayor de edad. Actualmente a los \Wigstizo son indigenizado mediante
estos procesos.

Entonces llamaremos mestizos en primer lugar passdffiwa que no usa la ropa
tradicional, algunos no hablan la lengua, cabebidog hijo de matrimonio entre Wiwa y
santalu.

OGT: Sigla de la Organizacion Gonawindua Tayroaagual acoge a los pueblos Kogi,
Arhuaco y Wiwa de Magdalena. Tiene su sede en Saatta y esta encabezada por un
cabildo, un representante ante el Estado y lom@ges internacionales.

ONIC: Sigla de la Organizacion Nacional Indigena&adéombia.

OWYB: Sigla de la Organizacion Wiwa Yugumayan TaaoTiene su sede en Valledupar
(Cesar, Colombia).

SAGA: Es la esposa de un mama o una anciana Jalnue no tiene el mismo nivel

jerérquico de los mama, se tienen en cuenta pguaad rituales.
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SEIP: Sigla del Sistema Educativo Indigena Propmnjunto de procesos que recogen el
pasado, antepasado y presente de los pueblospsasogonias y los principios que los
orientan, proyectando un futuro que garantice lanpaencia cultural y la pervivencia
como pueblos originarios (CONTCEPI, 2013).

SNSM: Sigla de la Sierra Nevada de Santa Martanudestra lengua, la llamamas ‘Gega’,
que significa ‘Sierra’.

SUNTALU: Término para referirse a quien no es indagancluyendo a los Kankuamo o a
los Wiwa que se han asimilado a la sociedad may@itEn otra variante de la lengua, se
dice ‘Suntaru’. Hay palabras similar como ‘Na#dg (femenino) y ‘Nengulu’ (masculino).
Probablemente, sea producto de un préstamo linguige la palabra ‘Negro(a)'.

SZ: Sigla para referirse a ‘Shama Zhigui’, el modedlucativo que estan desarrollando los
Wiwa.

TRADICIONAL: Categoria para definir a un Wiwa queina conserva muchas
caracteristicas de su cultura, como la ropa blaiaabello largo, la mochila, entre otros.
Llamaremos a los tradicionales que usan su vestangor lo general hablan la lengua
damuna. Debo aclarar que los mestizos algunos habléentua ya que perteneciendo a
una familia tradicional optan por no vestirse cdiiava convencional.

WIWA: Etnia de la Sierra Nevada de Santa Martabi@mconocida como arzaria, malayo.
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Anexos

Imagenes durante la grabacién
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Los Clips

Barbie vestida con la ropa femenina Wiwa

Busa 1: Las mestizas explican ante la cdmara la busa, una tela donde cargan
bebes.
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C4: Victor entrevista a un profesor mestizo que habla la lengua y conoce la cultura Wiwa.
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C20: Profesor Jesus habla de su proceso de indigenizacion

Ht1: Wiwa mestiza contando la historia del tejido.




Nuestra cultura 1: Mama tradicional

R4: Wiwa tradicional cuestiona que los Wiwa no tenemos nada tradicional, la

mayoria de las cosas son adquiridas por lo que no es hecha por nosotros.
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R11: Wiwa mestizo entrevistado por un Wiwa tradicional, le pregunta sobre su cabello
corto, ropa blanca entre otros.

R13: Wiwa tradicional entrevistando a un Wiwa mestizo
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Ob1: Objetos simbdlico puesto en el aula de clase, a estos también llaman usos y costumbre, estos
objetos esta titulado “Ra Wiwa” que significa “yo Wiwa”.




